Ks. Piotr Mazurkiewicz*

Dyplomacja Jana Pawta 11

Na poczatek warto postawié pytanie, czym w ogodle jest dyplomacja?
Wedlug jednej z podrecznikowych definicji ,,dyplomacja okredla sie ofi-
cjalng dziatalno$¢ uprawnionych organéw realizujacych cele i biezace
zadania polityki zagranicznej panstwa oraz zapewniajacych ochrone praw i
intereséw panstwa 1 jego obywateli. W tym znaczeniu dyplomacja jest
jednym z instrumentéw (Srodkéw) polityki zagraniczne;j par’lstwa”l.

Juz w $wietle tych sformulowan wida¢ wyjatkowo$¢é zastosowania oma-
wianego terminu w stosunku do aktywnosci podejmowanej przez Papieza.
Wprawdzie wystgpuje on takze jako glowa panstwa Watykan, ktore zapewne
prowadzi jaka$ okrojona polityke zagraniczna, ale rozmiary tego pafistwa sa
na tyle male, Ze nie z jego to powodu w ogoéle zajmujemy si¢ tym tematem.

Papiez wystepuje jednak rowniez jako gtowa Kosciota katolickiego, ktory
jest uznanym podmiotem prawa miedzynarodowego i cieszy si¢ tak zwana
suwerennoscia duchowa. Kosciél jednakze nie jest jakim$ tworem
,»panstwopodobnym”, niczym znane nam z okresu gospodarki centralnie
sterowanej ,,wyroby czekoladopodobne”. Jest wspélnota zupelnie wyjat-
kowa 1 calkowicie rézng od panstwa. Jego czlonkami sa ludzie, ktérzy
przyjeli chrzest w Kosciele katolickim i ktérzy zarazem sa obywatelami
jednego z pafstw narodowych. Rozsiani sa po calym $wiecie, co oznacza, ze
Koscidl, jako spolecznoéé typowo globalna, nie ma zewnetrznych granic
politycznych, a zatem nie bardzo ma sens w odniesieniu do niego takze
pojecie polityki zagranicznej. Gdziez bowiem jest owa zagranica, z ktora taka
instytucja duchowa miataby nawiazywac¢ stosunki dyplomatyczne?

Relacje z innymi wyznaniami czy religiami nie podpadaja, jak si¢ wy- daje,
pod powyzsza definicj¢ dyplomacji. Nie chodzi jednakze o to, by podwazaé
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fakt, ze Stolica Apostolska nawigzuje relacje dyplomatyczne i uprawia
dyplomacje w ogdle, a jedynie o podkreslenie specyfiki tych dzia- tan. Wida¢
to nawet na przykladzie zawieranych  przez niq  traktatow
mi¢dzynarodowych, jakimi sa konkordaty, ktére jednak nie sa umowami
miedzypadstwowymi, gdyz dotycza wiernych, bedacych zarazem obywa-
telami panstwa — sygnatariusza takiej umowy; w tym sensie ich zakres nie
przekracza granic jednego pafstwa.

Formy politycznego zaangazowania

Mozna postawi¢ zasadne pytanie o to, czy za pontyfikatu Jana Pawta II
przywiazuje si¢ wigksze, czy tez mniejsze znaczenie do dziatan dyploma-
tycznych? Je$li spojrzymy na to wylacznie w kategoriach ilo$ciowych,
odpowiedZ jest jednoznaczna: Stolica Apostolska utrzymuje stosunki
dyplomatyczne ze 172 pafstwami oraz UE i OWP, uczestniczy takze w
pracach licznych organizacji migdzynarodowych. W ciagu ostatnich 25 lat
nastapil znaczny wzrost aktywnosci dyplomatycznej Stolicy Apostolskiej,
cho¢ trzeba pamietad, ze upadek komunizmu sprawil, ze mozliwe stalo si¢
ponowne nawigzanie stosunkéw z wieloma pafstwami zza zelaznej kur-
tyny, a takze z nowymi pafstwami, ktére powstaly w wyniku rozpadu
imperium sowieckiego i dawnej Jugostawii. Wzrost ilo§ciowy sam w sobie
nie musi zatem by¢ réwnoznaczny z przypisywaniem dzialaniom dyplo-
matycznym wigkszego znaczenia.

Aktywno$¢ w tej dziedzinie Stolicy Apostolskiej 1 samego Papieza przy-
biera jednak réwniez inne formy. Mam tu na mysli spotkania z szefami
pafistw, ministrami czy parlamentarzystami odwiedzajacymi Watykan, a
takze noworoczne spotkania z przedstawicielami korpusu dyplomatycz-
nego akredytowanymi przy Stolicy Apostolskiej. Do analogicznych spotkad
dochodzi zresztg kazdorazowo takze podczas podrézy apostolskich Papieza.
W gronie jego rozmoéwcdéw pojawialy si¢ takze osoby uznawane
powszechnie za dyktatoréw. Mam tu takze na mysli spotkania z opozycja
demokratyczng podczas pielgrzymek do Polski, Argentyny, Chile czy
Paragwaju, podréze na terytoria ,zakazane” (jak na przyktad Timor
Wschodni czy Kuba), celebracje rocznic wydarzen politycznych (Konsty-
tucji 3 Maja, Wiktorii Wiedeniskiej, 1500-lecia Chrztu Francji) oraz mediacje
pokojowe podejmowane w imieniu Ojca Swietego, na przyktad w konflikcie
w sprawie kanalu Beagle pomiedzy Chile i Argentyng (1979-1985) czy o
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Falklandy-Malwiny (1982 r.). W trakcie trwania tego ostatniego odbyla si¢
wezesniej zaplanowana wizyta Papieza w Wielkiej Brytanii oraz dziesi¢é dni
pézniej dodatkowa, zorganizowana napredce, w Argentynie. W swoim
przeméwieniu w Coventry Papiez powiedziat migdzy innymi: ,,Dzisiaj zasicg
i okruciefistwo wspolczesnej wojny — czy to nuklearnej, czy tez innej —
sprawiaja, ze jest ona catkowicie nie do przyjecia jako $rodek zalatwiania
sporéw miedzy narodami. Wojna powinna naleze¢ do tragicznej przeszlosci,
do historii, nie powinno by¢ dla niej miejsca w planach ludzkosci
dotyczacych przyszlos’ci”z.

Podobne stowa Ojciec Swiety wyglosil w Argentynie. Innym sposobem
»mediacji” bylo zaproszenie przez Papieza biskupéw Argentyny i Wielkiej
Brytanii do wspélnej celebracji mszy §wietej w bazylice §w. Piotra.

Posréd form papieskiej aktywnosci wymieni¢ mozna takze przemo-
wienia na forum organizacji miedzynarodowych, takich jak: ONZ,
UNESCO, Rada Europy, Parlament Europejski, wizyty w parlamentach
narodowych Polski i Wtoch, zaangazowanie w prace konferencji ludnos-
ciowych w Kairze 1 Pekinie, zabiegi dyplomatyczne i sprzeciw wobec
ewentualnych interwencji zbrojnych w Jugostawii czy Iraku, zglaszany
wielokrotnie postulat reformy ONZ oraz ostatnie wypowiedzi na temat
muru wznoszonego w Ziemi Swietej. Istotne z punktu widzenia polityki
swiatowe] sa takze inicjatywy w zakresie relacji migdzy wyznawcami roz-
nych religii, jak spotkanie w Asyzu, wizyta w rzymskiej synagodze, spotkanie
z mlodziezq islamska w Casablance, liczne rozmowy z przy- wodcami
judaizmu 1 islamu. Odpowiedzialno$¢ za pokdj Jan Pawel 11 postrzega jako
jedno z istotnych spolecznych zadan religli, co dodatkowo wzmacnia
znaczenie, jakie przywigzuje on do dialogu miedzyreligijnego. W tym
kontekscie na szczegdlne podkreslenie zasluguje papieska troska o to, aby
konflikty polityczne, w ktérych prébuje si¢ uzywaé (a raczej — naduzywac)
argumentacji religijnej, nie przeksztalcily si¢ w konflikty o charakterze
religiinym. Dotyczy to w szczegélnosci zjawiska wspdlczes- nego
terroryzmu i prawa spolecznosci muzutmanskiej do tego, aby ustysze¢ z ust
swoich przywédcoéw duchowych, zZe terroryzm przeciwny jest rowniez ich
wierze.

Czy z tego wynika, ze Ko$ciél prowadzi polityke zagraniczna, podobnie
jak pafstwa narodowe? Nie od rzeczy bedzie zastanowi¢ si¢ najpierw nad
tym, jaki w ogdle sens ma stowo ,polityka” w ustach Jana Pawta IL
Przyzwyczailismy si¢ mysle¢ o polityce — zgodnie z tradycja wywodzaca si¢
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od Machiavellego — jako o dziedzinie pozamoralnej zwiazanej z technika
zdobywania i utrzymywania wladzy. Papiez postrzega polityke na sposob
arystotelesowski, zgodnie z ktérym jest ona czeScia etyki. Jest to, jak czytamy
w ,,Laborem exercens”, ,,roztropna troska o dobro Wspélne”3.

Polityka nie jest wigc jaka$ sfera pozamoralna, w ktérej wolno si¢
porusza¢ jedynie zawodowcom. W jej papieskiej koncepcji uderza z jedne;j
strony nierozerwalny zwiazek polityki z pytaniem o dobro, z drugiej za§ —
szeroki zakres przyjetej definicji. W ,,Christifideles laici” czytamy: ,,Swieccy
nie mogg zrezygnowac z udzialu w «polityce», czyli w réznego rodzaju
dzialalnodci gospodarczej, spolecznej i prawodawczej, ktéra w sposob
organiczny stuzy wzrastaniu wspélnego dobra™", Polityka w tym ujeciu
obejmuje wigc wszelkie przejawy aktywnosci obywatelskiej, ktorych celem
jest realizacja dobra wspélnego. Oznacza to, ze w dziedzinie polityki jest
miejsce nie tylko dla instytucji wladzy czy zawodowych politykow, ale takze
dla réznych form organizacji spoleczenstwa obywatelskiego. Mozna by
wrecz pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze cze$¢ obserwowanych w sferze
publicznej dziatan niemieszczacych si¢ w powyzszej definicji, zdaniem
Papieza, nie zastuguje na miano polityki.

Cel polityki kosScielne;j

Nalezy takze postawi¢ pytanie o cele dziatalnosci dyplomatycznej Stolicy
Apostolskiej. Podczas Soboru Watykanskiego II krytycznie ocenio- no
dotychczasows aktywnos¢ przedstawicieli Stolicy Apostolskiej, wysu- wajac
wobec niej zarzut koncentracji gléwnie na dzialalnosci ad extra (czyli
politycznej), podczas gdy — zdaniem Ojcéw Soborowych — powinna ona
by¢ przede wszystkich dziatalnoscia ad intra, to znaczy duszpasterska. W slad
za ta krytyka papiez Pawel VI 29 czerwca 1969 roku wydat ,,Motu proprio
Sollicitudo omnium ecclesiarum”, w ktérym dokonywal reformy
dzialalno$ci dyplomatycznej Stolicy Apostolskiej. Gloéwne elementy tej
reformy powtérzone zostaly w ,,Kodeksie prawa kanonicznego” z roku
1983 w kanonach 362-3067. Jej sens sprowadza si¢ do tego, aby dyplo- macja
w dzialalnosci Kosciola zostala osadzona na wlasciwym miejscu i
podporzadkowana z jednej strony misji duszpasterskiej, z drugiej za$ —
stuzbie czlowiekowi i obronie jego praws.

Konkludujac, mozna powiedzieé, ze chociaz za pontyfikatu Jana Pawla
II mamy wiecej dyplomacji w sensie ilo$ciowym, zarazem w sensie
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jako$ciowym mamy mniej dyplomacji, gdyz zostala ona umieszczona na
wlasciwym miejscu i pod jej adresem kierowane sq mniejsze oczekiwania.

Za pontyfikatu Jana Pawla II podstawg uczestnictwa Kosciota w polityce
jest prawo naturalne i Ewangelia. Stawia on sobie za zadanie dokonanie
teologicznej lektury §wieckich projektow. Stara si¢ zatem spojrzeé na nie z
zewnatrz 1 ,,0éwieci¢” transcendentnym $wiatlem z wysoka. Dopominanie
si¢ o przestrzeganie praw czlowieka, sprawied- liwo$¢ czy pokoj nie jest wigc
nigdy jedynie oskarzeniem kierowanym pod adresem tego czy innego rzadu,
ale formulowaniem wymagad uniwersal- nych, ktére powinny by¢
przestrzegane przez wszystkich sprawujacych jakakolwiek —wladze
polityczng. W przypadku Papieza mozna wigc zasadnie méwi¢ o teologii
polityki i tego, co polityczne, ale nie o teologii politycznej. W swoim
przemoéwieniu w Puebla w roku 1979 Papiez zdecydowanie oponowat
przeciw probom przedstawiania Jezusa jako czlowieka zaangazowanego
politycznie. ,,Usiluje si¢ dowodzi¢ — moéwil — Ze Jezus byl dziataczem
politycznym, walczacym przeciwko dominacji rzymskiej i wladzom, a nawet
zaangazowanym w walke klas. Ale obraz Chrystusa polityka, rewolucjonisty,
wywrotowca z Nazaretu nie zgadza si¢ z katecheza Kosciola (...). Chrystus
nie podziela stanowiska tych, ktérzy mieszajg sprawy Boze z politykaj’(). W
tych stowach brzmi zdecydowany sprzeciw Papieza na pomieszanie obu
tych rzeczywisto$ci, z jakim mie- liSmy do czynienia w niektérych nurtach
tak zwanej teologii wyzwolenia.

Myslac o zalozeniach tkwiacych aktualnie u podstaw aktywnosci
dyplomatycznej Stolicy Apostolskiej, nalezy stwierdzi¢, ze Kos$ciél nie ma
wlasnych celow politycznych czy tez jaki$ ,,koscielnych” intereséw, ktére
chcialby zrealizowaé dzigki narzedziom politycznym. Podstawsa tych dzia-
fan jest zawarte w ,,Gaudium et spes” przekonanie o stusznej autonomii
porzadku doczesnego, w tym takze panstw 1 instytucji $wieckich. Pojecie
stusznej autonomii oznacza, ze nie jest ona bezwzgledna, ale istnieja granice,
w ktérych pafstwu wolno si¢ swobodnie poruszaé i sa one wyznaczone
przez prawo naturalne. W ostatnim czasie ten wlasnie ton mozna byto
spotka¢ w adhortacji ,,Ecclesia in Europa”. Mozemy tam wyczytac:
,Kosciél nie ma tytulu do opowiadania si¢ za takim albo innym
rozwigzaniem instytucjonalnym czy konstytucyjnym Europy, pragnie zatem
konsekwentnie respektowaé stuszng autonomie porzadku cywil- nego”7.
Oznacza to, ze Kosciot nie ma wlasnego projektu zjednoczonej Europy, nie
jest bezposrednio zainteresowany konkretnym ksztaltem europejskiej
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konstytucji. Jak mamy to jednak w pamigci, Stolica Apostolska bardzo
aktywnie uczestniczyla w dyskusji nad przysztoscia Unii Euro- pejskiej,
wchodzac nawet w swoisty spor z Konwentem. Nie dotyczyl on jednak
porzadku instytucjonalnego UE, ale porzadku aksjologicznego, w
szczegblnosci prawa do wolnosci religijnej w jego wymiarze publicznym i
instytucjonalnym. Istota kontrowersji zatem bylto prawo do obecnosci religii
1instytucji religijnych w zyciu publicznym czy méwiac prosciej: miejsce Boga
w sferze publicznej. Mozna wprawdzie powiedzieé, ze chodzilo tu takze o
»prawa Kosciota”, ale Jan Pawel II w swoich wysta- pieniach raczej nie
wspomina w tym kontekécie o Kosciele katolickim, ale o normach
uniwersalnych, majacych zastosowanie do wszystkich instytucji religijnych.

Na uwage zasluguje réwniez sposéb wywierania przez Kosciot katolicki
wplywu na zycie polityczne. Zajmujemy si¢ w tym momencie dziatalnoscig
dyplomatyczna, ale, jak sie¢ wydaje, nie jest to gtowne narzedzie, z ktérym
Jan Pawel II wigzalby w tej dziedzinie swoje nadzieje. Wprawdzie bywaja
momenty krytyczne, gdy Kosciol kieruje swoje uwagi bezposrednio do
politykéw czy tez instytucji politycznych, ale zasadniczy sposéb oddzia-
lywania ma charakter posredni 1 oddolny, nie tyle poprzez instytucje, co
poprzez wplyw na spoleczefistwo i kulture. Zadaniem Kosciola takze w tej
dziedzinie jest ksztaltowanie sumieft wiernych i wszystkich obywateli po-
przez codzienng pracg ewangelizacyjna. Odnowa moralna spoleczeistwa,
doswiadczenie wyzwalajacej sity Ewangelii, ma w dalszej perspektywie
zaowocowa¢ inna, bardziej sprawiedliwgq organizacja sfery politycznej.
Dos$wiadczalismy tego podczas papieskich pielgrzymek do Ojczyzny, gdy
najwazniejsze nie byly stowa adresowane bezposrednio do generata
Wojciecha Jaruzelskiego 1 jego poplecznikow, ale te, ktére przemienialy
zycie 1 sposéb myslenia milionéw wiernych.

W momentach szczegélnych napieé Papiez czy przedstawiciele Stolicy
Apostolskiej starajg si¢ ustosunkowywaé do biezacych wydarzen z pozycji
autorytetu moralnego, to znaczy z pozycji uwaznego obserwatora, ktéry z
zewnatrz potrafi dokona¢ obiektywnego osadu sytuacji i oceny w $wietle
norm etycznych. Wiarygodnos¢ Stolicy Apostolskiej wigze si¢ Scisle z jej
bezstronnoscia, a to z kolei — z brakiem jakis konkretnych intereséw natu- ry
politycznej czy ekonomicznej. Zwrdéémy uwagg, ze na przyklad w konflikcie
wokot Iraku miedzy Stanami Zjednoczonymi a Francja, Niem- cami i Rosja
obydwie strony powolywaly si¢ na pewne racje etyczne, zarazem jednak
kazdy z uczestnikéw tego sporu myslal réwniez w ka- tegoriach swoich
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partykularnych interesow. Powolywanie si¢ na wartosci bylo wiec,
przynajmniej przez niektérych obserwatoréw sceny politycznej, odbierane
jako swego rodzaju kamuflaz konieczny dla pozyskania przy- chylnosci
opinii publicznej. Stolica Apostolska nie ma w Iraku intereséw: nie pragnie
tam zbudowaé swoich baz wojskowych, nie pragnie dostgpu do taniej ropy,
nie sprzedaje tam broni.

Tres¢ politycznego przestania

Podstawowa tre§¢ politycznego przestania Jana Pawla II stanowi
antropologia. Zdaniem Papieza, u podstaw niesprawiedliwych systemow
spotecznych tkwi falszywa lub niepelna koncepcja cztowieka, co okresla on
mianem ,,bledu antropologicznego”s. Z przyjetej wizji osoby ludzkiej, jako
nosiciela przyrodzonej godnosci i podmiotu niezbywalnych praw, wynika
papieskie nauczanie na temat aksjologicznych podstaw porzadku
politycznego. Papiez pisze: ,,Autentyczna demokracja mozliwa jest tylko w
pafistwie prawnym i w oparciu o poprawna koncepcje osoby ludzkiej”o.
Charakterystyczne jest, ze po upadku komunizmu ostrze tej refleksiji
skierowane jest przeciwko niewlasciwym koncepcjom demokracji. Ojciec
Swiety przypomina, ze polityka bez etyki jest pasja daremna. Swiat, réwniez
zachodni, cierpi dzi$ nie tylko na deficyt demokracji, ale takze na deficyt
etyki w demokracji. W tym miejscu godzi si¢ przypomnie¢ papieska
przestroge, ktéra nie ma jednak jedynie charakteru metaforycznego:
,Historia uczy, ze demokracja bez wartosci przemienia si¢ latwo w jawny
lub zakamuflowany totahtaryzm”lo. Jest zatem niebezpieczna dla cztowie-
ka. Wydaje si¢, Zze papieskie ostrzezenie mozna odczytywaé takze w §wietle
analizy procesu destrukcji demokracji dokonanej przez Platona w VIII
ksiedze ,,Par'lstwa”“.

Refleksja nad podstawami demokracji taczy si¢ zatem u Papieza Scisle z
pytaniem o granice wladzy wigkszosci, a wigc o miejsce tego, co absolutne i
niepodlegajace glosowaniu. Na plaszczyznie teoretycznej bedzie to pyta- nie
o prawde absolutna, na plaszczyznie praktycznej — o prawa czlowieka.
Sposréd tych praw Jan Pawel 11 broni przede wszystkim prawa do zycia od
momentu poczecia do naturalnej $mierci. Jest to w optyce papieskiej prawo
podstawowe, gdyz jego negacja oznacza odmowe czlowiekowi takze
wszystkich pozostalych praw. Poszanowanie prawa do zycia Ojciec Swiety
czyni podstawowym kryterium wartosci ustroju politycznego. Na- ruszenie
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zatem tego prawa poprzez legalizacje aborcji, eutanazji, ekspe- rymentow
genetycznych na ludzkich embrionach czy klonowania ludzi — nawet jesli
zostaja, przeglosowane zgodnie z tak zwanymi zasadami demokratycznymi —
powoduje, ze ,,w rzeczywistosci mamy tu do czynienia jedynie z tragicznym
pozorem praworzadnosci, za$ ideal demokratyczny (...) zostaje zdradzony u
samych podstaw”lz. Na uwage zastuguje w tym miejscu takze nowy element
w nauczaniu Kosciota powszechnego wpro- wadzony za pontyfikatu Jana
Pawta 1I, jakim jest stosunek do kary $mierci i papieskie apele do
przywédcoéw panstw, jak chocéby w zwiazku z Rokiem Jubileuszowym, o
usunigcie tej sankeji z systemu prawa karnego.

Sercem niejako praw czlowieka czyni jednak Jan Pawet II prawo do
wolnosci religijnej. Jest to bowiem przede wszystkim prawo osoby do zycia
w pelnej prawdzie o swojej godnosci. Relacja czlowieka do Boga najglebiej
dotyka jego stosunku do samego siebie. Prawo zatem do zachowywania sig,
takze w sferze publicznej, zgodnie z wymogami wlasnej wiary jest prawem
do zycia i dzialania w zgodzie z wlasnym sumieniem. Naruszenie tego prawa
oznaczaloby zmuszanie czlowieka do zycia w postawie zaklamania, do
udawania w zyciu publicznym kogo$ innego, niz jest si¢c we wlasnych
oczach, do postgpowania w niezgodzie z wlasnym sumieniem. Wolnosé
religijna, wedlug Jana Pawla II, ma wymiar indywidualny i wspélnotowy,
prywatny i publiczny, ale takze instytucjonalny. Dopomi- najac si¢ o prawo
do obecnosci religii w zyciu publicznym, Ojciec Swiety lansuje zarazem
nowy typ relacji miedzy sacrum: 1 profanum, relacji przy- jaznych. Przyjecie tej
propozycji przez zagorzalych ateistéw oznaczaloby prawdziwy koniec
,wojny religijnej” w Europie i uzupelnienie sktadu spotkania w Asyzu o
ludzi reprezentujacych $wiatopoglad laicki. Papiez zywi przekonanie, ze
wladciwe rozumienie wolnosci religijnej istotne jest nie tylko z uwagi na
prawa 0sOb wierzacych, ale takze ze wzgledu na dobro panistwa §wieckiego.
Jej whasciwa koncepcja chroni bowiem przed réznego autoramentu
fanatyzmem religijnym 1 fundamentalizmem. Chroni ona jednak $wieckos¢
panstwa takze w tym sensie, ze wyznacza nieprze- kraczalne granice polityki,
a wigc zapobiega przeksztalceniu si¢ jej w pseudoreligijng ideologie
stawiajaca sobie za zadanie doczesne zbawienie czlowieka. Dobra obecnosé
religii w sferze publicznej zdejmuje zatem z panstwa i z polityki w ogdle
ci¢zar nadmiernych oczekiwan.

Kolejnym wielkim tematem papieskiego nauczania, zwlaszcza w osta-
tnich latach obecnego pontyfikatu, jest zagadnienie wojny i pokoju. Jak juz
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wspomniatem, Ojciec Swiety postrzega wojne zawsze jako kleske ludzkosci.
Jest to chyba $cisle zwigzane z osobistym doswiadczeniem drugiej wojny
swiatowej 1 znajomoscia rzeczywistych konsekwencji stoso- wania przemocy
w relacjach miedzy narodami. Przemoc, zdaniem Jana Pawla II, jest
ktamstwem, gdyz niszczy to, co obiecuje bronié: godnosé, zycie i wolnosé
cztowieka. Drugim waznym osobistym wydarzeniem ksztattujacym
stosunek Papieza do wojny jest, jak si¢ wydaje, do- §wiadczenie
,oolidarnosci” — jako rewolucji bez uzycia przemocy. Poddaje ja
szczegotowej analizie w encyklice ,,Centesimus annus”, nawiazujac przy tym
takze do drugiej wojny Swiatowej. Wydawato si¢ bowiem, ze ustanowionego
w efekcie tych traumatycznych wydarzen porzadku po- litycznego $wiata,
ktory zostal zapisany w ukladach jaltanskich, nie uda si¢ zmieni¢ bez
kolejnej wojny. Tymczasem pokojowe dziatania, ktérych symbolem jest
,»oolidarnos¢”, doprowadzily do zmiany niesprawiedliwego stanu rzeczy
wlasciwie bez jednego wystrzalu. Papiez zwraca uwage, ze pokojowe
narzedzia, jesli stosowane sa przez ludzi kierujacych sie konsekwentnie
sumieniem, skuteczniejsze sq 1 silniejsze niz jakiekolwiek $rodki militarne.
To one prawdziwie przemieniaja $wiat, podczas gdy przemoc, nawet jesli
potrafi przechyli¢ szale wydarzen w jedna lub druga strone, nie wnosi w
dzieje czlowieka nic nowego. Jedni ludzie zabijaja innych, a ostateczne
zwycigstwo nalezy do tego, kto dysponuje najwigksza sita. Tak zawsze byto i
— niezaleznie od tego czy zabija si¢ w imi¢ narodu, religii, czy ideologii praw
cztowieka — trudno tu méwic o jakimkolwick postepie moralnym ludzkosci.
Nalezy sobie zdawal réwniez sprawe, ze dos$wiadczenie ,,Solidarno$ci”
ukazuje skutecznosé tej metody walki w starciu z komunizmem, a wigc
przeciwnikiem, ktéry byl znacznie silniejszy i stanowil duzo wigksze
zagrozenie dla demokracji niz, mimo calej ich niegodziwosci, rezimy
Miloszewicza czy Husajna. Je$li wiec cywilizowany $wiat potrafit poradzi¢
sobie z komunizmem, korzystajac jedynie z narzedzi pokojowych, czy nie
nalezato im zaufaé réwniez w stosunku do przeciwnika znacznie stabszego,
jakim byt na przyktad Husajn? Sadze, ze dla papieskiego sposobu myslenia o
pokoju w $wiecie decydujace jest jego doswiadczenie drugiej wojny
swiatowe] (doglebna znajomosé konse- kwencji stosowania przemocy) oraz
doswiadczenie ,,Solidarnosci” — empiryczny dowdd, ze mozna skutecznie
zmienia¢ $wiat bez odwolywania si¢ do przemocy.

Papiez nie jest jednak po prostu pacyfista. Uznaje on, ze co jaki§ czas
zdarzaja si¢ sytuacje, ktére domagaja si¢ od wspélnoty miedzynarodowe;

203



KS. PIOTR MAZURKIEWICZ

konkretnych czynéw. Nie wolno pozostawaé obojetnym, nie wolno przy-
gladal sie¢ bezczynnie, gdyz prawa czlowieka nie maja granic. Wspdlnota
mi¢dzynarodowa ma jednak do swojej dyspozycji wystarczajaco wiele
srodkéw pokojowych, aby skutecznie interweniowaé. Ich efektywnosé
zalezy jednak od cierpliwosci 1 determinacji w ich stosowaniu, a takze, co nie
mniej wazne, od gotowosci do rezygnacji czlonkéw spotecznosci
miedzynarodowej z potencjalnych zyskéw, jakie mogliby odnies¢ na
przyktad z handlu bronia. Ustanowienie sprawiedliwego tadu zalezy wiec nie
tylko od tych, ktérzy w sposéb jawny gwalca prawa czlowieka, ale takze od
moralnosci ich potencjalnych obroficéw. Gdy Benedykt XV w kontekscie
plerwszej wojny $wiatowej wyglaszal podobne jak Jan Pawet II opinie, od
chrzedcijan oddzielal go mur nacjonalizméw. Jego nauczanie bylo
nagminnie odrzucane nawet przez katolikéw. Dzisiaj dazenie do pokoju
wsrdd chrzescijan jest znacznie powszechniejsze. Stad tez wynika, mimo
licznych porazek, jakie Ojciec Swiety odnosi w tej dziedzinie, moz- liwosé
wigkszej skutecznosci papieskich apeli i odwolan do metod po- kojowych.

Jan Pawet 11, jako realista, wypracowuje jednak réwniez wtasna doktryne
interwencji humanitarnej. W sytuacji gdy narzedzia pokojowe okazuja si¢
nieskuteczne, by zapobiec zbrodniom popetnianym systema- tycznie i na
masowsg, skale, wspélnota migdzynarodowa moze, a nawet powinna podjaé
dzialania  militarne, jednakze zawsze pod nadzorem instytucji
mi¢dzynarodowej o uznanym autorytecie. Swoje nadzieje w tej dziedzinie
Papiez wiaze z ONZ, ktéra wymaga jednak powaznej reformy, zanim stanie
si¢ instytucja rzeczywiscie kierujaca si¢ w swoim dzialaniu warto$ciami, a nie
interesami najsilniejszych jej cztonkéw'”.

Liste politycznych tematoéw nauczania papieskiego mozna by znacznie
wydtuzy¢, dopisujac do niej takie kwestie, jak na przyklad promocja
godnosci kobiety, prawa rodziny, prawa narodow, prawa mniejszosci,
kwesti¢ spoleczna, zadluzenie miedzynarodowe, integracje europejska,
globalizacje, potgpienie komunizmu czy terroryzmu. Nie ma na to jednak
miejsca 1 czasu. Na zakoficzenie cheialbym zatem przywolad jeszcze jedno
zagadnienie o istotnym znaczeniu dla polityki, ktore $cisle wigze si¢ z trescia
chrzescijaniskiej  wiary:  kwestie roli przebaczenia w  stosunkach
mi¢dzynarodowych. Papiez czyni z przebaczenia kategori¢ réowniez poli-
tyczna. Nawiazujac wielokrotnie do stéw, ktére padly w stynnym liscie
biskupéw polskich do biskupéw niemieckich — ,,Przebaczamy i prosimy o
przebaczenie” — Ojciec Swiety w kontekscie upadku systemu komu-
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nistycznego, wojny na Batkanach, konfliktu na Bliskim Wschodzie czy
zamachu terrorystycznego na Nowy Jork przypomina o chrzescijaiskim
obowiazku przebaczenia. Przebaczenie jest warunkiem nowego poczatku,
jest takze niezbednym warunkiem trwalego pokoju. W historii zadano tak
wiele ran, ze gdyby$my pragneli po prostu ,,wyréwnaé rachunki”, glos ore¢za
nigdy by nie zamilkl. Przebaczenie jest warunkiem pokoju, 1 tego
zewnetrznego, 1 tego w sercu czlowieka. Jedno z papieskich oredzi na
Swiatowy Dziefi Pokoju nosi wrecz tytul: , Przebacz, a zaznasz pokoju”
(1997 1., inne zas: ,Nie ma pokoju bez sprawiedliwos$ci, nie ma spra-
wiedliwo$ci bez przebaczenia” (2002 t.). Przebaczenie nie jest jednak row-
noznaczne po prostu z zapomnieniem doznanych krzywd. Domaga si¢
prawdy o historycznych wydarzeniach, wyznania winy i, w stopniu, w jakim
to jest mozliwe, naprawienia krzywd. Wyznanie win Kosciola w Roku
Jubileuszowym jest tutaj dobrym wzorem do nasladowania dla innych
podmiotéw zycia publicznego 1 politycznego.

rodto nadziei

Myslac o zaangazowaniu Jana Pawla II w polityke miedzynarodowa,
trzeba pamigta¢ o wilasciwym kontekscie, w jakim nalezy je analizowac.
Papiez nie jest po prostu §wiatowym ombudsmanem broniacym praw ludow
inarodéw czy tez porte-parole demokracji. Postrzeganie jego dzia- tan w takiej
jedynie perspektywie, z pomini¢ciem jego osobistego stosunku do
Chrystusa, byloby réwnoznaczne z sekularystyczna interpretacjg idei
zbawienia. Misja Glowy Kosciota jest przewodzenie Ludowi Bozemu w
drodze do nieba. Ojciec Swiety nigdy o tym nie zapomina. Widaé to jasno
nawet w tytule ostatniej adhortacji poswigconej Europie: ,,O Jezusie
Chrystusie, ktéry zyje w Kosciele, jako zrédto nadziei dla Europy”. Z osoba
Jezusa Chrystusa, a nie z jakimikolwiek dziataniami politykéw zwiazana jest,
w przekonaniu Ojca Swi@tego, nadzieja czlowieka, Huropy 1 $wiata.
Chrzesdcijaiska wiara powoduje zarazem eschatologiczny dystans w sto-
sunku do wszystkich zglaszanych propozycji reformy ziemskiej rzeczy-
wistosci. W tym takze sensie Papiez nie jest utopista. Wyraznie odrdznia,
zgodnie z nauczaniem zawartym w ,,Gaudium et spes”, wzrost Krélestwa
Bozego i rozwoj krélestwa cztowieka, regnum Dei 1 regnum hominis. Choé nie sa,
one sobie catkowicie obce, ich rozréznienie sprawia, ze oczekiwanie pelnej
realizacji ludzkich marzed, nawet w takiej dziedzinie, jak prze- strzeganie
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praw czlowieka, zwiazane jest z innym eonem. W czasie, w ktérym dzisiaj
zyjemy, musimy pielegnowac w sobie znajomos¢ ideatu, ale takze pamigtaé o
nieusuwalnej grzesznosci czlowieka. Swiadomosé utom- nosci whasnej
natury uczy pokory w stosunku do siebie i pomaga dopa- sowa¢ rozmach

ziemskich projektow do miary wlasciwej czlowiekowi.
Obserwatora sceny politycznej zainteresowanego wypowiedziami Jana

Pawla II na temat wojny na Batkanach, w Iraku czy konferencji lud-
nosciowych w Kairze i Pekinie uderza samotnosé Ojca Swigtego. Jest ona
dla mnie wyraznym znakiem, ze poziom refleksji moralnej w stosunkach
miedzynarodowych nie jest obecnie zbyt wysoki, a zarzut ten dotyczy
praktycznie niemal wszystkich panistw 1 w znacznym stopniu takze orga-
nizacji migdzynarodowych. W polityce migdzynarodowej dzisiaj, poza
Ojcem Swietym, nie wida¢ wielkich autorytetéw. Nie ma osobowosci
podobnego formatu. Perspektywa za$, z ktérej spoglada on na $wiat, jest
chyba niedostepna dla Zadnego ze wspdlczesnych politykéw. Chociaz
drzewiej inaczej bywalo, i bedzie tak, by¢ moze, znowu w najblizszej

przysztosci.
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