Konferencja: Jan Pawet 11
— wizja porzadku miedzynarodowego

Hanna Suchocka*

Refleksja Jana Pawta 11
nad wspolczesnym Swiatem

Jan Pawet II jako promotor zmian

Wiele napisano na temat roli Jana Pawla II w przemianach wspol-
czesnego S$wiata. Oprocz generalnych, powszechnie podzielanych ocen o
wyjatkowosci tego pontyfikatu, spotyka si¢ tez czasami rézne opinie co do
poszczegdlnych polityk szczegétowych, a zwlaszcza konkretnego sposobu
angazowania si¢ Stolicy Apostolskiej w kluczowe zagadnienia wspol-
czesnego Swiata. Tej réznicy ocen w konkretnych sprawach nie da sig,
oczywiscie, uniknaé. Wynika ona z jednej strony z réznych oczekiwan
wobec roli papiestwa na arenie miedzynarodowej, a z drugiej, co bylo
szczegOlnie widoczne w pierwszym okresie pontyfikatu, z réznych przy-
zwyczajen co do roli spelnianej wczesniej przez papiestwo w sprawach
migdzynarodowych. Znamiennym tego przejawem moze by¢ prowadzona
swego czasu dyskusja, czy obecny pontyfikat w réznych swoich polity- kach,
a w szczegblnosci takiej jak polityka wschodnia, jest kontynuacja polityki
Pawla VI. Wedlug jednych réznice dotycza jedynie odmiennosci czasu, w
ktérym przychodzi ja realizowaé (zob. np. Agostino Cassaroli), wedlug
innych — jest to zasadniczo odmienny model stosunkéw pomiedzy
papiestwem a §wiatem wiadzy (zob. np. George Weigelz).

Mysle, ze w miar¢ uplywu kolejnych lat pontyfikatu teza o prostej
kontynuacji nie daje si¢ obroni¢. Zasadnicza, jedna z najbardziej znamien-
nych réznic, kto wie czy nie kluczowa w sposobie funkcjonowania tego
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Papieza, polega na tym, ze Jan Pawel II nie tylko podaza za zmianami, nie
tylko uczestniczy w zachodzacych na forum mie¢dzynarodowym przemia-
nach, ale — co wazniejsze — sam jest ich sprawca, sam pewne zmiany
wywoluje, antycypuje, przyspiesza. Ta aktywna rola w przemianach —
wydawaloby si¢, utrwalonego na zawsze — podzialu §wiata jest jednym z
najwazniejszych elementéw polityki migdzynarodowej tego Papieza. Ona tez
sytuuje rol¢ Jana Pawla II w zupelnie innym kontekscie. Jest juz truizmem
twierdzenie,  ze  polityka  miedzynarodowa,  stan  stosunkow
migdzynarodowych i wzajemnych relacji miedzy padstwami wygladatby
zupelnie inaczej, gdyby nie Jan Pawel II. Potrafit on w ostatnim éwierc-
wieczu XX wieku zaprezentowac wizje, ktérej zabraklo 6wczesnym liderom.
Wizja, jak wiadomo, tym si¢ charakteryzuje, ze nie jest skrepo- wana
istniejacymi uktadami ani perspektyws czasowa: Jan Pawel 11 nie obawiat si¢
nawolywa¢ do rozwiazan, ktére politykom, powigzanym siecia rozmaitych
porozumien migdzynarodowych, wydawaly si¢ nierealne 1 nie do
przetamania.

Juz na samym poczatku, w homilii podczas mszy inaugurujacej ponty-
fikat (22 pazdziernika 1978 roku) Ojciec Swiety wypowiedziat stynne stowa:
,Nie bojcie si¢, otworzcie na osciez drzwi Chrystusowi i Jego zbawczej
wladzyl Otworzcie granice panstw, systemow ekonomicznych 1
politycznych, szerokie dziedziny kultury, cywilizacji, rozwojul”. W stowach
tych, uzywajac jezyka Swieckiego, zawarty jest niezwykle wazny program
polityczny. Uzna¢ je mozna za fundament, na ktérym zostaje potem bu-
dowana cala koncepcja nowego ladu $wiatowego. Slowa te staly si¢
symbolem misji Papieza. Jednakze nie tylko do symbolu nalezy je spro-
wadzaé. Przyzwyczailismy si¢ do tych sléw 1 nie zawsze potrafimy do-
kladniej zastanowi¢ si¢ nad ich trescia. Wymagaja one glebszej refleksji,
albowiem kazde slowo ma tutaj swoja wage. Znaczenie ma takze odpo-
wiednia kolejno$¢ wezwan. Pierwsze wezwanie, o ktorym $wiat wspol-
czesny zdaje si¢ zapomina¢ — to wezwanie ,,do otwarcia drzwi Chrystu-
sowi”, a wigc do odnowy moralnej, do tworzenia fundamentu wartosci .
Kazda budowa wymaga silnego fundamentu. Budowa nowego ladu
Swiatowego bez silnego fundamentu wartosci jest krucha. Dopiero na-
stepne wezwanie jest ,,bardziej polityczne”, albowiem odniesione jest do
porzadku $wiatowego. Stowa ,,otworzcie granice pafistw’ sg wezwaniem do
przelamania istniejacego podziatu stworzonego w wyniku drugiej wojny i
konsekwentnie przez caly okres powojenny utrwalanego. Juz wowczas,
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podczas pierwszego wystapienia, Jan Pawel II skonkretyzowal swoje
wezwanie, nawolujac do ,,otwarcia zarowno systeméw ekonomicz- nych, jak
i politycznych”.

Co jest niezwykle istotne, a co czesto wymyka si¢ powszechnemu
postrzezeniu, to wlasnie to tak silnie postawione juz na poczatku ponty-
fikatu zagadnienie tych dwoch sfer: duchowej i tej, ktéra mozna okresli¢
jako polityczng. Obie te sfery wystepuja nieodlacznie w miedzynarodowe;j
dziatalnosci papieskiej. Powinny by¢ takze obecne w dziatalnosci kazdego,
do kogo sa kierowane. A kierowane sq one do wszystkich, przede wszystkim
do pojedynczego czlowieka, a takze do lideréw i do narodow. Niezwykle
wazna jest logiczna 1 gleboko duchowa konstrukcja tego wezwania. To jest
glos przywodcey duchowego, ktory zdaje sobie sprawe, ze wspolczesny $wiat
wymaga takze zaangazowania politycznego. Inaczej nie mozna §wiata
zmienia¢ 1 nie mozna realizowaé wizji. Cel doczesny jest jednak $cisle
wpisany w cel transcendentny.

Byl to zarazem wyrazny sygnal do wyrwania si¢ z systemu $wiata
zamknigtego, zamknigtego podwojnie, tj. z zamknigcia duchowego 1 z
systemu $wiata zorganizowanego wedlug koncepcji zamknigtych blokow.
Stad tak mocne zaakcentowanie stowa ,,otwarcie”. Jan Pawel 11 wiedzial, ze
zmiany wymagaja odwagi 1 ze spoleczefistwa obu cz¢$ci Europy nie sa do
tego przygotowane. Stad tez jego stowa ,,nie lekajcie si¢” mialy zacheci¢ do
odrzucenia myélenia o trwalosci, o niezmiennodci istniejacych sojuszy i
ukladow powojennych.

Wizja spotecznosci europejskie;j...

Odnowienie Europy, stworzenie wspoélnej Europy opartej na silnych
podstawach wartosci znalazto si¢ w centrum uwagi Jana Pawla II. Na takie
szczegblne przywiazanie wagi do problemu europejskiego istotny wplyw
wywarla historia XX wieku i cale zwigzane z tym osobiste do$wiadczenie
Jana Pawla II: dwa konflikty o zasiegu $wiatowym, majace swoje zrdédlo w
Europie, narodziny dwoéch dyktatur, faszystowskiej i komunistycznej,
nastgpnie zbudowanie muru w centrum Europy, bedacego najbardziej
zmaterializowana konsekwencja Jalty ’

Jan Pawel 1I jako Polak, po wyborze Rzymianin, ma silne poczucie
europejskosci. Zawsze czul si¢ Europejczykiem, silnie zakorzenionym w
calej europejskiej tradycji, ktéra wywarla istotny wplyw na uksztaltowanie
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takze naszej polskiej tozsamosci. Stworzony w wyniku drugiej wojny system
podziatu Europy t¢ tradycje w sposob sztuczny przerwal i tym samym
oderwal od korzeni znaczna cze§¢ narodow europejskich. Dlatego tez tak
silny nacisk kladziony jest przez Jana Pawtla II na konieczno$¢ zmian, ktére
muszg mie¢ swéj poczatek w Europie. Tu bowiem, w podziale tego
kontynentu na dwie czedci, tkwito sedno struktury bilateralnego $wiata,
ktory stworzyl koncepcje dwoch wrogich obozéw i uznal, ze tak ma trwad.
Jan Pawet II akceptacje czy tez przyzwolenie na to trwanie chce zmienié, aby
zjednoczy¢ to, co zostalo podzielone w wyniku ukladéw zawartych po
drugiej wojnie $wiatowej. To dazenie znajdowalo swéj wyraz od poczatku w
stynnej teorii o dwoch plucach, nastgpnie w znamiennym ogloszeniu w roku
1980 wspétpatronami Europy Swietych Cyryla i Meto- dego — na znak, ze
Europa nie moze by¢ sprowadzona do jednej czesci, a pézniej w koncepcji
»europeizacji” kontynentu. Dla Jana Pawla II bylo oczywiste, ze nowa
jako$¢ europejska moze zosta¢ stworzona tylko w wyniku polaczenia dwoch
pelnoprawnych czesci, z ktérych kazda ma sume warto$ci wazna do
zaoferowania drugiej cz¢sci. Nie moze by¢ mowy tylko o prostym procesie
rozszerzania na Wschod. ,,W aktualnym kontekscie integracji europejskiej
powinno si¢ mowi¢ nie tyle o rozsze- rzaniu w kierunku Wschodu, ale raczej
o europeizacii calej przestrzeni kontynentu™.

Mimo tak duzego nacisku kladzionego w wypowiedziach Ojca Swie-
tego na Burope nie mozna wysunal tezy, ze byla to wizja nadmiernie
eurocentryczna, albowiem nigdy nie byla tylko do Europy zawezona. Od
Europy nalezalo zaczaé, ale nie mozna bylo na tym poprzestac. II polowa
XX wieku pokazywata wyraznie, ze pola konfliktéw przenosza si¢ poza
Europe. Musi ona stworzy¢ grunt do zmiany, ale zagrozenia dla $wiata
wspolczesnego przychodza skadinad. I to wyraznie widzial i widzi Papiez.

...1 §wiatowe;j

Cwieré wieku tego pontyfikatu wycisnelo glebokie pietno na stylu
uprawiania polityki miedzynarodowej i przyzwyczailo nas do czegos, co
mozna by okres§li¢ mianem globalnej obecnosci Stolicy Apostolskiej i
osobiscie Ojca Swictego w kazdej istotnej debacie miedzynarodowej, w
centrum ktorej znajduje si¢ cztowiek. I tu dochodzimy do zagadnienia zasad,
na ktérych opiera swojg dzialalno§¢ w sprawach miedzynaro- dowych
Stolica Apostolska. Hierarchia zasad jest w gruncie rzeczy od- mienna od tej,
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jaka kieruje si¢ wladza $wiecka. Niezrozumienie tych réznic prowadzi czesto
do niestusznych ocen, deformujacych istote zaangazo- wania papieskiego w
konkretnych sprawach.

Wizja porzadku miedzynarodowego Jana Pawla II jest koherentna,
spojna, ujgta w swego rodzaju rameg czterech wartosci: pokdj, sprawie-
dliwosé, solidarnosé, mitosierdzie. Sledzac wszystkie wystapienia Ojca
Swigtego i wydane przez niego dokumenty, mozna zauwazyé, ze te cztery
wartosci stanowia kanwe wszystkich jego poczynad, a takze wezwani pod
adresem lideréow S$wiatowych. Wizja spolecznosci Swiatowej zyjacej w
pokoju, a zorganizowanej na fundamencie sprawiedliwosci, solidarnosci i
milosierdzia, jest dzien po dniu wypelniana konkretna trescia, w ktorej
mieszcza, si¢ wszystkie konkretne dziatania Jana Pawta I1.

Centralny punkt odniesienia w dziatalnosci i w nauczaniu Jana Pawtla II
stanowi godno$¢ osoby ludzkiej. I co nalezy podkresli¢ z cata moca —
godnos¢ kazdego czltowieka, niezaleznie od narodowosci, rasy czy wyznania.
Co do tego Jan Pawel II nie pozostawia zadnych watpliwosci. Juz w
pierwszej swojej encyklice ,,Redemptor Hominis” odnosi si¢ do
niezbywalnych praw cztowieka, wyplywajacych z jego godnosci. Ten aspekt
jest kluczowy w calej jego dzialalnosci. Pojawiajace si¢ niekiedy
niezrozumienie konkretnych dzialan czy tez szczegdlnego sposobu anga-
zowania sie¢ Ojca Swicgtego w taka czy inng sprawe o charakterze mie-
dzynarodowym wynika z niezrozumienia tego priorytetu. Uzywajac zatem
do opisu — a co jeszcze trudniejsze — do oceny dziatan Stolicy Apostolskiej
narzedzi typowych dla wladzy S$wieckiej, trudno czasami uniknaé
nieporozumien 1 falszywych ocen’.

Inne cechy wyrézniajace
migdzynarodowa aktywnos$¢ papiestwa

Kolejnym czynnikiem réznicujacym zaangazowanie papiestwa 1 wladzy
swieckiej jest charakter misji. U podstaw dziatalnosci papiestwa takze w
sprawach miedzynarodowych lezy jego misja duszpasterska. Wymiar
ewangeliczny ma tutaj znaczenie podstawowe. Cale zaangazowanie z tego
wynika 1 tym jest uwarunkowane, niezaleznie od tego, ze $rodki ze-
wnetrzne, poprzez ktore si¢ te¢ misje realizuje, moga by¢ identyczne czy tez
wydawac si¢ identyczne do tych, jakimi postuguje si¢ wladza $wiecka (np.
obecnos¢ w miedzynarodowych organizacjach i konferencjach). Ten as- pekt
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jest szczegdlnie wazny, jesli chce si¢ we wlasciwy sposob zrozumieé
dziatalno$¢ obecnego Papieza. Wymaga on takze innego jezyka do opisu tej
dzialalnosci. Zderzenie nastgpuje juz chociazby w prostym rozrdz- nieniu
takich stéw, jak ,,podréze” i ,pielgrzymki”. Uzycie nazwy ,,podréze” splyca
i deformuje misje. Sprowadza ja do wymiaru $wieckiego. To tylko drobny
przyklad, ktéry wykazuje odmiennos¢ wiladzy $wieckiej i papies- twa w
realizowaniu wydawaloby si¢ identycznych celéw.

Kto$ méglby powiedzied, ze podobne cele lezaly u podstaw dziatan
poprzednich papiezy, a wigc nie stanowia cechy wyrdzniajacej tego wlasnie
pontyfikatu. Co do generalnej zasady nalezy si¢ z tym zgodzi¢. Jednakze w
czasie obecnego pontyfikatu zostaly one w sposéb szczegdlny odniesione
do relacji migdzynarodowych. Silnie podkreslona rola ewangelizacyj-
no-misyjna Papieza zostala utozsamiona z realizowaniem przez niego
samego polityki miedzynarodowej. Papiez przeniésl na poziom miedzy-
narodowy i nadal charakter internacjonalistyczny nauczaniu moralnemu i
etycznemu. Do jezyka dysput miedzynarodowych wnidst pojecia tra-
dycyjnie uzywane w jezyku religiinym czy koscielnym, takie jak ,,prze-
baczenie”, ,,;solidarno$¢”, ,,mitosierdzie”, poszerzyt tez zakres istniejacych w
jezyku organizacji miedzynarodowych pojec ,,pokdj” 1 ,,sprawiedliwos$¢”.
Slowa te, podbudowane misja duszpasterska, zyskaly inny wymiar.

Slowo ,,pokéj” w nauczaniu papieskim stalo si¢ stowem o innej glebi.
Bylo ono naduzywane w okresie walki ideologicznej pomiedzy dwoma
systemami. Jan Pawel II przywrocit mu wlasciwe znaczenia. Ze sloganu
stalo si¢ pojeciem, wlasnie dlatego, ze odniesione zostalo do jednostki
ludzkiej, do konkretnego cztowicka. Osadzone zostalo w szerszym wy-
miarze transcendentnym: stalo si¢ wartoscia, a nie instrumentem. Stad tez
wysitki Jana Pawtla II na rzecz pokoju nigdy nie mogg zosta¢ sprowadzone
do prostego pacyfizmu. Nigdy tez nie moga by¢é wpisane w walke
ideologiczng pomiedzy przedstawicielami réznych opcji politycznych, choé¢
niewatpliwie istnieje pokusa takiego zawlaszczania. Wykazala to wyraznie
sytuacja woko6l wojny w Iraku. Zwolennicy politycznie roz- grywanego
pacyfizmu chcieli zagarna¢ dla siebie wezwania Jana Pawla 1I i uczyni¢ z
nich instrument rozgrywki ze stanowiskami rzaddéw poszcze- gélnych
panstw. Réznica podej$é byla oczywista. Odmiennos¢ stanowiska Papieza w
kwestii tej wojny wynikala nie z ocen politycznych, ale ze wzgledow
humanistyczaych, u podloza ktérych lezy gleboka troska o niezbywalng
godnos$¢ kazdego cztowicka.
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Papieski standard praw cztowieka...

Personalizm Jana Pawta II, wyrazajacy si¢ w stalym podkreslaniu zna-
czenia osoby ludzkiej i traktowania godnosci osoby ludzkiej jako centrum
odniesienia dla wszystkich innych praw, spotkal si¢ z rozwijajaca si¢
dynamicznie w latach siedemdziesiatych koncepcja praw czlowieka, co
otwarlo nowe przestrzenie aktywnosci miedzynarodowej Stolicy Apostol-
skiej, a takze wplynelo na sposéb jej realizacii.

Réwniez poprzednio obejmowala ona swoim zainteresowaniem prawa
cztowieka, stad z takim zadowoleniem powitano w Watykanie utworzenie
Rady Europy, a nastepnie KBWE. Jan Pawel II nadal jednak prawom
czlowieka nowy impuls. Podjawszy te¢ problematyke, sam wyznaczyl nowe
zakresy praw czlowicka. Z jednej strony zwraca on uwage na te prawa, ktore
poprzednio byly pomijane milczeniem przez Kosciél, np. prawa mniejszosci
etnicznych, narodowych czy religijnych, z drugiej strony natomiast — ostro
kontestuje deformacje praw czlowieka, tj. tworzenie jako rzekomych ,,praw
czlowieka” takich praw, ktére sa sprzeczne z istota godnosci osoby ludzkiej,
stanowiac istotne zagrozenie dla struktury wspdlczesnego spoleczenistwa.
Wprowadzil do jezyka miedzynarodowego okreslenie ,,cywilizacja $mierci”.
Do takich wlasnie antypraw zalicza prawo do aborcji, prawo do eutanazji, a
takze prawo do klonowania. Jest takze zdecydowanym przeciwnikiem kary
$mierci. W jego wizji fadu miedzy- narodowego kara §mierci si¢ nie miesci.
Stanowisko Stolicy Apostolskiej i osobiscie Papieza w sferach zwiazanych z
prawem do zycia ma wyrazny wymiar miedzynarodowy. W tym zakresie rola
Stolicy Apostolskiej jest szczegdlna. Tak silne zaangazowanie w to, aby te
»prawa” uderzajace w prawo do zycia nie uzyskaly charakteru standardow
uniwersalnych, wyni- ka z fundamentu wartosci.

Wizja porzadku miedzynarodowego prezentowana przez Jana Pawta II
jest zakotwiczona na uporzadkowaniu wewnetrznym czlowieka 1 na
uporzadkowaniu relacji miedzy ludzmi. W tych relacjach nie miesci sig
pozbawianie czlowieka Zycia na jakimkolwiek etapie i w jakiejkolwiek
postaci. Nie moze by¢ wlasciwych relacji miedzy ludZzmi, miedzy poko-
leniami, jesli jednym z ich regulatoréw jest np. prawo do eutanazji. Papieska
walka o pokoj, przeciwko przemocy, wojnie i terroryzmowi, jest integralnie
zwiazana z zabieganiem o gwarancje podstawowego prawa do zycia w

wymiarze jednostkowym, prawa dla kazdego czlowicka.
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... oraz praw mniejszosci etnicznych i religijnych

Szczegdlna uwage w swojej koncepcji praw czlowieka Jan Pawel II
przyktada do praw mniejszosci etnicznych i religijnych. Znamienne w tym
kontekscie jest oredzie na Swiatowy Dziefi Pokoju w roku 1989, zatytu-
towane ,,Poszanowanie mniejszosci — warunkiem pokoju”. Dokument ten
wyprzedzal dzialania organizacji mie¢dzynarodowych, zaréwno Rady
Europy, jak i KBWE/OBWE. Byl natomiast logiczng konsekwencja wizji
tworzenia nowego porzadku, opartego na dialogu. Swoje uzasadnienie dla
praw mniejszosci Papiez wyprowadza z podstawowej zasady wielokrotnie
tutaj juz przywolywanej, tj. niezbywalnej godnosci osoby ludzkiej, bez
wzgledu na jej pochodzenie rasowe, etniczne, kulturowe, narodowe czy tez
wierzenia religijne. W tym dokumencie jednakze — poza podkresleniem praw
mniejszo$ci, konieczno$ci uznania ich odrgbnosci — silnie zaakcen- towane
zostaly obowiazki mniejszoéci, a takze zagrozenia plynace z opatrznie
pojetej realizacji praw mniejszosci, w tym takze zagrozenia dla mniejszosci.
Przypomnijmy, ze dokument ten wydany byl w roku 1989, a wigc w roku,
ktory stanowil poczatek zasadniczej rewolucji, nie waham sie uzy¢ tego
stowa, zwiazanej z prawami mniejszosci. Rok ten otwieral okres wyzwalania
sic mniejszoéci, ale tez otwieral nowe pola konfliktow zwia- zanych z
dazeniem do realizacji swoich praw przez poszczegélne mniej- szosci. Dla
wielu narodéw otwierata si¢ szansa zrealizowania swojej wizji panstwa
narodowego, lecz sposéb, w jaki to realizowaly, zagrazal prawom innych
mniejszo$cl. Dokument ten narodzil si¢ z obserwacji wydarzen w kraju
Baskéw i w Irlandii, ale jest jednoczesnie wskazaniem, Zze w nowej
organizacji $wiata mniejszosci beda odgrywaly jedna z kluczowych rél. W
tym okresie, swego rodzaju fascynacji prawami mniejszosci w $wiecie, a
zwlaszcza w Europie, Papiez przestrzega przed ewentualnymi defor-
macjami tych praw, a w szczegélnoSci przed niebezpieczenistwem
zawlaszczania tych praw przez lideréw mniejszosci. Warto tu przytoczyé
fragment tego oredzia:

nwDrazliwe problemy powstaja w momencie, kiedy jakas grupa
mniejszo$ciowa ujawnia roszczenia posiadajace szczegblne implikacje
polityczne. Czasem grupa taka dazy do niepodleglosci lub chocby wigkszej
autonomii polityczne;j....

W niektérych przypadkach konfliktowych grupy terrorystyczne nie-
stusznie roszcza sobie wylaczne prawo do wystegpowania w imieniu
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wspolnot mniejszosciowych, pozbawiajac je w ten sposéb mozliwosci
swobodnego i jawnego wyboru wlasnych przedstawicieli i szukania — nie
pod naciskiem strachu — wlasciwych rozwigzan.

Niech postuchaja mego glosu ci, ktérzy weszli na nieludzka droge
terroryzmu: $lepe uderzenia, zabijanie niewinnych czy stosowanie krwa-
wego odwetu nie sprzyjaja sprawiedliwej ocenie rewindykacji zglaszanych
przez grupy mniejszosciowe, na rzecz ktérych oni rzekomo dziatajy” (por.
»oollicitudo rei socialis”, 4).

Jak te slowa brzmia proroczo w obliczu pdzniejszych wydarzen na
Poétwyspie Batkanskim i na Bliskim Wschodzie.

Oredzie o prawach mniejszosci spetniato dwie funkcje. Z jednej strony
uwrazliwialo lider6w na miejsce mniejszosci i ich role w nowym porzadku
$wiata, zwracalo uwage, Zze nie mozna tworzy¢ nowej wizji porzadku
mie¢dzynarodowego, nie dostrzegajac problemu mniejszosci, czy tez pro-
bujac je asymilowaé. Byl to wyrazny sygnal skierowany przeciwko wszel-
kiemu przymusowi. Réwnoczes$nie jednak Papiez przestrzegal przed
destrukeyjng rola mniejszosci kierowanych przez ztych lideréw.

Z drugiej strony jednak funkcja tego dokumentu bylo otwarcie si¢ na
dialog z innymi wyznaniami, z innymi religiami. Dokument méwi bowiem
takze o mniejszo$ciach w wyznawaniu innej religii. ,,Pragne stwierdzi¢
ponownie, ze w tego rodzaju drazliwych sytuacjach droga wiodaca do
osiggniecia pokoju musi by¢ droga dialogu i negocjacji. Gotowos¢ stron do
wzajemnego zaakceptowania i do dialogu jest niezbednym warunkiem
osiggniecia stusznego rozwiazania zlozonych probleméw, ktére moga
stanowi¢ powazne zagrozenie dla pokoju. Natomiast odrzucanie dialogu
prowadzi¢ moze do przemocy”.

Dokument ten, wedlug mnie, mozna postrzega¢ jako swego rodzaju
gwarancj¢ dla uczestnikéw tego dialogu. Byt on niezwykle wazny, zmienial
bowiem optyke angazowania si¢ Stolicy Apostolskiej. Otwarcie na dialog, na
spotkania z innymi wyznaniami radykalnie zmienialo wyobrazenie o
duszpasterskiej misji Kosciola, przez wieki realizowanej z pozycji nad-
rzednej Kosciola katolickiego w stosunku do innych wyznan i religii.
Podkreslenie znaczenia praw mniejszosci byto wyraznym sygnatem otwarcia
si¢ na innych. Nie zamykanie si¢ przed innymi.

Dialog to kolejne wazne pojecie w wizji Jana Pawla II. Juz w roku 1990
w encyklice ,,Redemptoris missio” Ojciec Swiety pisal: ,,Rozumiany jako
metoda i §rodek wzajemnego poznania i ubogacenia dialog nie prze-
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ciwstawia si¢ misji ad gentes, ale przeciwnie, jest z nig w szczegdlny sposéb
powiazany i stanowi jej wyraz”. Rozwinal zas t¢ koncepcjg, odnoszac ja do
dialogu ekumenicznego w encyklice ,,Ut Unum sint” z roku 1995.

Dialog jako podstawowy instrument
dziatalnos$ci miedzynarodowej Jana Pawta II

Dialog 1 otwarto§¢ przesuwaly Stolice Apostolska w zupelnie inne
miejsce na arenie migdzynarodowej. Otwieraly dla niej nowe pola, nowe
przestrzenie, dotychczas dla Kosciota zamknigte. Przez kolejne lata po-
szukiwania réznych drég dialogu przyzwyczailismy si¢ donl jako do swego
rodzaju normy. Jednakze pierwsze spotkanie z wyznawcami innych religii,
zwlaszcza pierwsze spotkanie z przywddcea religii zydowskiej, pierwsze
spotkanie w Asyzu, przekroczenie przez Jana Pawla II progu $wiatyn,
ktorych zaden przywddcea katolicki nigdy nie przekraczal, to byly wy-
darzenia burzace dotychczasowe ramy, w ktérych dziatala Stolica Apos-
tolska, papiestwo, Kosciot katolicki.

To z kolei sytuowato Jana Pawta II nie tylko w roli przywddey Kosciota
katolickiego, jakim byl, ale takze w roli §wiatowego lidera ,,politycznego” czy
raczej — w roli autorytetu stojacego ponad toczacymi si¢ sporami i mogacego
spelnia¢ funkcje swego rodzaju rozjemcy. Bylo to widoczne w wielu
sytuacjach, np. podczas wojny Wielkiej Brytanii z Argentyna w roku 1982 o
Falklandy, w pierwszej wojnie w Zatoce Perskiej7. Rola ta uwidocznita sie
takze w styczniu 2002 roku kiedy — po tragicznych zamachach z 11 wrzesnia
roku poprzedniego — Papiez zwotlal spotkanie modlitewne przywodcow
religijnych. Na przekér nawolywaniom o odwet i nienawi§é¢ Papiez znowu
postawil na dialog.

Szczegdlna role autorytetu Swiatowego — moralnego i politycznego —
odegral Ojciec Swiety wiosng roku 2003. Wowczas to, w ciagu zaledwie
kilku tygodni poprzedzajacych wybuch wojny w Iraku, Ojciec Swicty przyjat
na audiencjach wszystkich prawie przywddcéw padstw i orga- nizacji
miedzynarodowych w rézny sposéb zaangazowanych w konflikt w Iraku.
Byli wéréd nich m. in. premier Wielkiej Brytanii Tony Blair, minister spraw
zagranicznych Niemiec Joschka Fischer, iracki wicepremier Tarik Aziz,
sekretarz ONZ Kofi Annan, premier Hiszpanii José Marfa Aznar.

W takich sytuacjach kryzysowych — czy to o zasiegu $wiatowym, czy
regionalnym — Ojciec Swiety postuguje sie takze instytucja tzw. specjal- nego
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wystannika do miejsc ogarni¢tych kryzysem badz do konkretnego panstwa. 1
znowu sprawa iracka moze tu by¢ takim szczegdlnym przy- kladem. W
lutym 2003 roku Ojciec Swiety wystal do Bagdadu swojego specjalnego
przedstawiciela, kardynata Rogera Etchegaray, ktéremu towa- rzyszyl
ceniony dyplomata, specjalista ds. Bliskiego Wschodu Franco Coppola. Z
kolei do Waszyngtonu pojechal specjalny wystannik Jana Pawla II,
wieloletni ambasador w Waszyngtonie kardynal Pio Laghi, do- swiadczony
dyplomata, przebywajacy czesto w najbardziej goracych re- gionach $wiata,
m. in. jako legat apostolski w Jerozolimie i Palestynie w roku 1969 oraz jako
nuncjusz apostolski w Argentynie podczas puczu generaléw w roku 1980.

Droga dialogu, wykorzystywana przez Jana Pawla II w wysitkach na
rzecz budowania nowego tadu w najbardziej zapalnych punktach $wiata, jest
trudna. Czasami liderom politycznym latwiej urzadza si¢ $wiat przy uzyciu
sily. Réznica metod stosowanych przez §wiat polityki i Jana Pawla II jest
uderzajaca.

Dialog stal si¢ jednym z podstawowych instrumentéw aktywnosci
migdzynarodowej obecnego pontyfikatu. W najtrudniejszych, wydawaloby
sig, nieodwracalnych sytuacjach Stolica Apostolska jest zawsze gotowa do
dialogu, ze wszystkimi. Nalezy tu takze podkresli¢ ostatnie wystapienie Jana
Pawla 11, juz po zamachu na synagogi w Istambule, gdzie droga dialogu
wskazana zostala jako jedyna dla przywrocenia tadu.

Trzeba jednak wyraznie zaznaczy¢, ze poszukiwanie drég porozu- mienia
i dialogu z innymi nie oznacza odejscia od tradycyjnego funda- mentu
moralnego nauki katolickiej, polega natomiast na poszukiwaniu wspélnego
fundamentu etycznego z innymi religiami. To wzmacnia sku- teczno$¢ na
forum miedzynarodowym. Warto przypomnie¢ poparcie, jakiego kraje
islamskie udzielity Ojcu Swictemu w walce z prawem do aborcji na
konferencji w Kairze. Jednym z naj$wiezszych takich przy- kladéw moze
by¢ los projektu o klonowaniu na forum ONZ, ktérego negatywna oceng
etyczng zglosily rézne religie. Stolica Apostolska drogami dyplomatycznymi
zabiegata o odrzucenie projektu o klonowaniu. W efekcie w wyniku wniosku
krajow islamskich sprawa zostata przesunieta o dwa lata.

Dialog miedzyreligijny nie odbywa si¢ bez przeszkdd. Najbardziej
jaskrawym przykladem sa tu trudnosci w dialogu ,,rosyjskim”. Ta prze-
strzef jest jakby stale zablokowana, a relacje wzajemne wiasciwie nie
przekroczyly etapu usitowania prowadzenia dialogu. Dialogu w zasadzie nie
ma. Sprawa ta unaocznia zderzenie dwéch postaw: otwartosci 1 zamknigcia.
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Postawa zamknigcia, ktéra do niczego nie prowadzi i nie stanowi zadnego
postepu, ktéra reprezentuje rosyjska cerkiew prawo- slawna oraz postawa
dialogu 2z innymi Ko$ciolami prawostawnymi, chociazby podczas
pielgrzymek na Ukraing i do Bulgarii. Cerkiew prawo- stawna postuguje si¢
metoda oskarzen o prozelityzm w sytuacji kazdej dziatalno$ci
duszpasterskiej Kosciola katolickiego na terenie Rosji, a nawet na terenie
panstw, ktére powstaly po rozpadzie Zwigzku Radzieckiego. Wystarczy
przypomnie¢ problemy zwigzane z utworzeniem diecezji w Kazachstanie.
Cerkiew rosyjska broni swojej dominujacej pozycji, ale domi- nujacej w sferze
wladztwa raczej §wieckiego, a nie do konca duchowego.

Mimo tych trudno$ci niezmiennym priorytetem polityki Stolicy
Apostolskiej 1 osobiscie Jana Pawta II jest dazenie do wznowienia dialogu z
Patriarchatem Moskiewskim. Mimo braku jednoznacznej odpowiedzi w
zwigzku z odmowa na wjazd do Rosji biskupa Jerzego Mazura, Stolica
Apostolska po prawie roku oczekiwania zdecydowata si¢ mianowaé nowego
biskupa, aby otworzy¢ droge dialogu. Niestety, jak do tej pory
bezskutecznie. Rowniez ostatnie dlugie spotkanie Papieza z prezydentem
Rosji Wiadimirem Putinem nie przyniosto zmiany sytuacji.

Dla Jana Pawta II wznowienie dialogu z rosyjska cerkwig prawostawna
to jeden z kluczowych elementéw w jego wizji nowego tadu. Dopodki tego
nie ma, to znaczy, ze nie zostaly zlikwidowane do kofica pozostatosci §wiata
zamknigtego 1 podzielonego w wyniku ,,zimnej wojny”.

O wadze tego problemu dla Jana Pawta II §wiadczy exposé do korpusu
dyplomatycznego z 13 stycznia 2003 roku. Mialo ono wyjatkowy charak- ter,
albowiem w spos6b bardzo bezposredni i konkretny, nie odwotujac si¢ tylko
do zasad generalnych, ale odnoszac si¢ wprost do sytuacji Kosciola w Rosji,
Jan Pawel II wyrazil swe zaniepokojenie zaistnialyq sytuacja naru- szajaca
podstawowg, wolnosc, jaka jest wolnos¢ religii.

W tym kontekscie wazng rol¢ odgrywa uczestnictwo Stolicy Apostol-
skiej w pracach organizacji europejskich, takich jak Rada Europy czy
OBWE. Ta ostatnia w polityce watykanskiej odgrywa szczegdlna role’, co
podkresla watykanski minister spraw zagranicznych Jean-Louis Tauran’.
Przyczyna takiego podejscia do OBWE jest po pierwsze fakt, ze kon-
ferencja w Helsinkach w latach siedemdziesiatych podjeta w ramach
trzeciego koszyka problem praw czlowieka, bedacy w centrum zainte-
resowania Stolicy Apostolskiej, oraz ze objgla ona padstwa pozostajace, sila
rzeczy, poza Rada Europy, a wicc i poza Europejska Konwencjq Praw
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Cztowieka. Sama OBWE (wéwczas KBWE) stwarzala ramy dla stawiania
problemu wolnosci i praw czlowieka.

Po drugie, w warunkach wspoélczesnych OBWE umozliwia przekro-
czenie granic Buropy, ktéra organizuje si¢ w ramach Unii Europejskiej,
stanowiac platforme realizacji polityki wobec pafistw powstalych po
rozpadzie ZSRR, a zwlaszcza Rosji. Obecnosé¢ w niej Stanéw Zjedno-
czonych pozwala nadawaé tym dzialaniom szerszy wymiar. Podkresla to
takze nuncjusz apostolski przy Wspoélnocie Europejskiej, kiedy stwierdza, ze
»otolica Apostolska odgrywa w OBWE role znaczaca w sferze praw
czlowieka, a w szczegblnosci wolnosci religijnej”m. I wlasnie w tej sferze
problem gwarancji wolnosci religijnej w Rosji jest jednym z istotnych
wyznacznikéw dzialania dyplomacji watykanskie;.

W krytycznym okresie roku 2002, kiedy to nie wpuszczono kolejnych
ksi¢zy katolickich do Rosji, wlasnie OBWE zostalo wykorzystane jako
forum umiedzynarodowienia tej sprawy. Problem zostal postawiony przez
przedstawiciela Stolicy Apostolskiej na posiedzeniu Stalej Rady w Wiedniu
w kwietniu 2002 roku. Problem wolnosci religijnej i gwarancji tej wolnosci w
poszczegblnych  panstwach (z  wyraznym odniesieniem do  Rosji)
zasygnalizowal Jean-Louis Tauran takze podczas spotkania Rady Ministrow
Spraw Zagranicznych OBWE w Porto w grudniu 2002 roku'".

Zasada solidarnosci jako klucz
do zrozumienia wizji Jana Pawta II

Do pojeé, ktore odgrywaja wazna role w wizji tadu miedzynarodowego
tego pontyfikatu, nalezy stowo ,,solidarno$¢”. Znamienna w tym wzgledzie
jest zwlaszcza wypowiedZz Jana Pawla II w roku 1987 w Gdansku:
,»oolidarnos§é musi i8¢ przed walka. Bo co to znaczy solidarnosé? Soli-
darnos¢ to sposoéb bytowania w wielosci ludzkiej, na przyktad narodu, w
jednosci, w uszanowaniu wszystkich réznic, wszystkich odmiennosci, jakie
pomiedzy ludzmi zachodza, a wigc jednos¢ w wielosci... Solidarno$¢ rowniez
wyzwala walke. Ale nie jest to nigdy walka przeciw drugiernu”lz.

Ta zasada zostalta zawarta juz w encyklice ,,Solicitudo rei socialis” (1987
r.), przypomniana w ,,Centesimus annus” (1991 r.). Wazna w porzadku
wewnetrznym  kazdego narodu i w porzadku miedzynarodowym zostata
uznana za jedng z fundamentalnych zasad chrzescijadskiej koncepciji
organizacji spolecznej i politycznej. Potrzeba powrotu do solidarnosci
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zajmuje takze wiele miejsca we wspominanej juz adhortacji o Kosciele w
Europie. Znamienne jest stwierdzenie, ze ,,w powiazaniu z szerzacym si¢
coraz powszechniejszym indywidualizmem dostrzega si¢ coraz mniej
przejawow solidarnosci miedzyludzkiej”. Tak mocne podkreslenie tej zasady
w dokumencie odnoszacym si¢ do Europy jest wyraznym sygnatem zaniku
tej postawy w dobie jednoczenia si¢ Europy. Zasada, ktéra stanowila
fundament w okresie przekreslania podzialu Europy, zanika w dobie
tworzenia wspélnej Europy. To powazne zagrozenie. W wizji Jana Pawta I1
solidarno§é ma by¢ zasadg lezaca u podstaw humanitarnego organizowania
tadu w $wiecie poddanym proce- som globalizacji. I w tym sensie Europa
winna spetnia¢ role szczegélna. Mowi o tym wprost wezwanie z adhortacji:
»Europa musi by¢ strona czynnag w promowaniu 1 urzeczywistnianiu
globalizacji w solidarno$ci”. W tym rozumieniu globalizacja solidarnosci ma
stanowi¢ nowe zjawisko — odpowiedz na antyglobalizm. Jan Pawel 1I jest
przekonany, ze proces globalizacji jest nieunikniony. Samego procesu nie
ocenia w kategoriach negatywnych. Ma jednak pelna §wiadomos¢, ze — aby
mogl staé si¢ pozytywnym czynnikiem porzadkowania §wiata — musi by¢
oparty na wyraznych zasadach, a jedna z nich jest wlasnie zasada
solidarnosci.

W wizji Papieza ta zasada nie jest sprowadzona tylko do solidarnosci ,,tu
i teraz”. Siega glebiej. Moéwi np. o solidarnosci miedzygeneracyjnej
(mi¢dzypokoleniowej). Podkresla, ze perspektywiczna wizja organizacii
$wiata wymaga wlasciwych relacji takze miedzy pokoleniamils, W tym m. in.
zachowania $rodowiska naturalnego dla nastgpnych pokoled. 1 to jest
wyzwanie dla praw czlowieka trzeciej generacji, promowanych przez
organizacje migdzynarodowe.

W ciggu 25 lat pontyfikatu bylismy $wiadkami zaréwno ewolucji
wewnetrznej samego pontyfikatu, jak i ewolucji oczekiwan wobec misji
Kosciota katolickiego. W sferze etyki nie ma i nie moze byé¢ ewolucji.
Podkreslat to Ojciec Swiety bardzo mocno podezas pobytu w Krakowie w
roku 2002, krytykujac postawy nasilajacego si¢ liberalizmu moralnego.

Znamienna jest natomiast zmiana w zakresie kwestii spolecznych.
Analiza encyklik papieskich w tym zakresie jest niezwykle pouczajaca.
Encyklika ,,Laborem exercens” byla wyraznie odniesiona do sytuacji
polskiej, do okresu tworzenia niezaleznych zwiagzkéw zawodowych. Byla
ona owocem konkretnego doswiadczenia wynikajacego z ,,tu i teraz”, miala
wyrazny kontekst polityczny 1 mozna ja nazwac ,.encyklika polska”. Jest
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symboliczne, ze zostala przypomniana podczas spotkania polskie;
,Solidarnosci” z Ojcem Swietym. Nastepne encykliki nie majg juz tak
jednoznacznych odniesieft. Nie powstaja pod wplywem sytuacji istniejacej w
konkretnym pafstwie, majg wymiar uniwersalistyczny. Dotyczy to zwlaszcza
,oolicitudo rei socialis” 1 ,,Centesimus annus”. Stolica Apostolska nie
angazuje si¢ wprost po stronie zadnego z systeméw politycznych czy
gospodarczych, nie proponuje zadnych modeli. Jest to stwierdzone wprost
w ,,Centesimus annus”: ,,Ko$ciél nie proponuje zadnych modeli. Realne i
naprawde skuteczne modele moga si¢ zrodzi¢ jedynie w ramach réznych
historycznych sytuacji, dzigki wysitkowi tych wszystkich, ktérzy w sposéb
odpowiedzialny podejmuja  konkretne problemy we wszystkich ich
aspektach spolecznych, gospodarczych, poljtycznych”M. Papiez podaje idee
przewodnie, zostawiajac wybor wiladzy §wieckiej, a odnoszac si¢ jedynie do
zagrozen, jakie moga wynika¢ z kazdego z tych systeméw — czy to tzw.

socjalistycznego, czy wolnej gospodarki rynkowej.

Jan Pawet II wobec teologii wyzwolenia

Jednym z trudniejszych wyzwan, przed jakimi stanal Jan Pawet II juz na
poczatku swojego pontyfikatu, bylo zjawisko teologii wyzwolenia. Papiez
majacy w centrum swojej wizji §wiata jednoczenie, spajanie wszystkiego co
poroztrywane, staje naraz w obliczu zagrozenia rozlamem w niezwykle
waznym regionie, jakim jest Ameryka FLacifiska. Zderza si¢ z tym podczas
swojej podrézy do Meksyku w roku 1979. Zasadnicza trudnosé polegata na
tym, ze Konferencja Episkopatu w Medellin w roku 1968 opowiedziata si¢
za teoria wyzwolenia, a Pawel VI jg zatwierdzil. Nowy Papiez, wychowany w
warunkach panistwa komunistycznego, byl znacznie lepiej przygotowany do
zderzenia si¢ z ta sytuacja. Podejmuje ostrozna, ale jednak bardzo krytyczna
oceng deklaracji z Medellin. Zmaganie si¢ Jana Pawla II z teologia
wyzwolenia trwa kilkanascie lat, podczas kolejnych podrézy do Ameryki
Lacifskiej. Materia jest niezwykle delikatna. Nie mozna rozbi¢ jednosci
Kosciota. Dopiero w latach 1996 1 1997 Papiez oglasza koniec teologii
wyzwolenia, stwierdzajac wyraznie: teologia wyzwolenia zmarla wraz ze
$miercia marksizmu"’. Podkredlit to niedawno arcybiskup Tauran podczas
spotkania z ambasadorami UE, dodajac, ze jest to wylacznie zasluga tego
Papieza.
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Miejsce ONZ w wizji Jana Pawta I1

Rysujac wizje porzadku mi¢dzynarodowego Jana Pawta II, nie sposéb
pomina¢ jego stosunku do ONZ. Rola tej organizacji, a zwlaszcza istniejace
woko! niej kontrowersje zostaly poddane publicznej dyskusiji w zwiazku z
kryzysem irackim. Krytyczna ocena ONZ dokonana przez Stany Zjed-
noczone zderzyla si¢ z ocena Stolicy Apostolskiej. Stolica Apostolska i
Papiez osobiscie, zaréwno przed wybuchem wojny, jak i juz po formalnym
zakoniczeniu dzialan wojennych, mocno podkreslat role ONZ i koniecz-
no§¢ zaangazowania si¢ tej organizacji w rozstrzygniecie kryzysu. Od
poczatku swojego pontyfikatu Jan Pawet 11 przywiazywal duze znaczenie do
roli ONZ. Juz w swoim pierwszym przeméwieniu noworocznym do
korpusu dyplomatycznego (12 stycznia 1979 roku) odnidst si¢ wprost do
roli ONZ'". Jeszcze bardziej znamienne bylo to, Zze w swojej pierwszej
encyklice ,,Redemptor Hominis” Papiez caly passus poswiecil znaczeniu
ONZ. To zaufanie zwiazane bylo ze szczegdlng rola tej organizacji w
zakresie ochrony praw czlowieka. We wspomnianej encyklice Papiez pisze:
»W kazdym razie trudno tutaj nie wspomnie¢ z uznaniem i z glebokg
nadziejg na przyszto§¢ o tym wspanialym wysitku, jaki podjeto wraz z
powotaniem do zycia ONZ — o wysitku zmierzajacym do tego, aby okreslic i
ustali¢ obiektywne 1 nienaruszalne prawa czlowieka, zobowiazujac si¢
wzajemnie do ich $cistego przestrzegania””. W opinii Stolicy Apostolskiej
ONZ daje gwarancj¢ wypracowania zobiektywizowanego stanowiska w
kontrowersyjnych sprawach. Opinia ta byla i jest podtrzymywana, mimo iz
Papiez mial takze negatywne do$wiadczenia, zwigzane z dzialalnoscig tej
organizacji i to wlasnie w zakresie praw czlowieka. Tak bylo np. w zwiazku
ze zgloszona przez administracje Clintona podczas Miedzynarodowe;j
Konferencji na temat Zaludnienia i Rozwoju, zwolanej przez ONZ w
Kairze w roku 1994, propozycja uznania prawa do aborcji na zyczenie jako
standardu uniwersalnego. Ta koncepcja nie miescita si¢ w wizji porzadku
migdzynarodowego Stolicy Apostolskiej, ktéra podjeta ostra walke
przeciwko takiemu rozwiazaniu. Jak zwykle w sytuacjach granicznych,
zaangazowal si¢ w to aktywnie osobiscie Ojciec Swiety. Mimo iz walka ta
byla niezwykle wyczerpujaca dla Papieialg, nie zmienil on swej opinii o
znaczeniu ONZ. Bronil tej organizacji i jej miejsca w porzadku mig-
dzynarodowym bardzo ostro réwniez w toku kryzysu irackiego. Mozna bylo
odnie$¢ wrazenie, ze jest jedynym, ktory wierzy w jej skutecznosé.
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Nie ulega watpliwosci, ze nadzieje pokladane w ONZ wigza si¢ takze z
mozliwosciq podjecia przez te organizacje niezwykle bolesnego dla Stolicy
Apostolskiej problemu, jakim jest Afryka. Podwazenie autorytetu tej
organizacji o zasiggu uniwersalnym istotnie oslabia mozliwosé podej-
mowania jakichkolwiek dzialani pomocowych w stosunku do Afryki. A
problemy tego kontynentu znajduja poczesne miejsce w dziatalnosci Jana
Pawla 11, cho¢ my zajeci Buropa i jej poszerzaniem, tego aspektu aktywnosci
Papieza nie dostrzegamy. W jego wizji tworzenia stabilnego $wiata Afryka
jest niezwykle waznym kontynentem. Problemy Afryki (niepewna
demokracja, niszczaca korupcja, konflikty etniczne) sa przed- miotem Jego
szczegblnej  troski  podczas kazdego z wystapien do  korpusu
dyplomatycznego. Temu kontynentowi poswiecil tez Ojciec Swiety
specjalng adhortacje ,,Kos$ciot w Afryce” (1996 r.), ktéra ukazala si¢ siedem
lat wczesniej anizeli adhortacja ,,Ko$ciél w Europie”. Papiez zdaje sobie
sprawe, ze destabilizacja tego kontynentu moze zdestabilizowaé tad
swiatowy. Aby tak si¢ nie stalo, potrzebny jest silny Kosciot. Potrzebna jest
réwniez silna organizacja miedzynarodowa i taka powinna by¢ ONZ.

Konstytucja europejska

Konstytucja europejska znalazta si¢ w centrum uwagi Stolicy Apostol-
skiej. Ojciec Swicty, majacy tak zasadniczy wplyw na proces scalania
podzielonej Europy, przedstawial jej wizje niezwykle klarownie: winna ona
wyrasta¢ z tego, co Europe ksztaltowalo, co ja utworzylo, co zdeter-
minowalo jej tozsamos$¢. 1 dlatego tak konsekwentnie i mocno kladzie Jan
Pawel II nacisk na odniesienic do jej chrzescijafiskich korzeni. Europa
ksztaltowala si¢ poprzez chrzescijanstwo. Odmawianie jej korzeni
chrzedcijafiskich jest wypieraniem si¢ wlasnej przeszlosci, czyni proces
jednoczenia ubozszym, albowiem splaszcza perspektywe historyczng tego
jednoczenia. Stad tez we wszystkich wystapieniach Ojciec Swiety niestru-
dzenie powraca do korzeni chrzescijaiskich Europy. Stanowisko to znajduje
swéj wyraz takze w wypowiedziach innych przedstawicieli Stolicy
Apostolskiej. I tak np. arcybiskup Tauran stwierdzit kategorycznie, ze jesliby
przyszta konstytucja, ktéra ma obowigzywa¢ w Unii Europejskiej przez
nastepne dziesigtki lat, nie zawierala zadnego odniesienia do religii,
Koscioléw 1 wspolnot religijnych, stanowiloby to istotna préznie, majaca
znaczenie dla calego spoleczedstwa, a takze dla stosunkéw wzajemnych
pomiedzy Unia a jej obywatelami'”,
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Sprawom miejsca religii w przysztej konstytucji Jan Pawel II poswigcit
uwage w kolejnych dwoch przeméwieniach do korpusu dyplomatycznego, w
roku 2002 i 2003, tj. kiedy trwaly dyskusje Konwentu Europejskiego. W
roku 2002 powiedzial: ,,Spychanie na margines religii, ktére wniosly i nadal
wnoszg swéj wklad w rozwdj kultury i humanizmu — dajacych Europie
stuszny powdd do dumy — jest dla mnie przejawem niespra- wiedliwosci, a
zarazem obrania bl¢dnej perspekqfwy”zo. Warto przypom- nieé, ze temu
krytycznemu stanowisku towarzyszyla jednoczesnie po- zytywna ocena
kolejnego etapu zjednoczenia.

Znamienne jest, ze podczas spotkania z korpusem dyplomatycznym w
dniu 13 stycznia 2003 roku Jan Pawel Il poruszyl wylacznie kwestie za-
gwarantowania wiladciwego miejsca Kosciolom i wspodlnotom religijnym w
przyszlej konstytucji. Podkreslil przy tym, iz ,,Europa, ktéra wyprze si¢ swej
przeszlosci, zaprzeczy religii i nie wezmie pod uwage zadnego wymiaru
duchowego, okaze si¢ silnie umniejszona wobec ambitnego pro- jektu, ktory
mobilizuje jej energie: utworzenie Europy dla Wszystkich”21.

Na t¢ kwesti¢ zwracal takze uwage Jean-Louis Tauran we wrze$niu 2002
roku, podczas spotkania z ambasadorami reprezentujacymi kraje OBWE,
akredytowanymi przy Stolicy Apostolskiej. Zaznaczajac, ze Stolica
Apostolska pilnie §ledzi prace Konwentu Europejskiego zaréwno poprzez
podtrzymywanie bezposrednich kontaktéw z czlonkami Komisji Euro-
pejskiej i samego Konwentu™, jak 1 poprzez nuncjusza apostolskiego przy
Wspélnotach Europejskich, podkreslit szczegdlne znaczenie, jakie w
dzialaniach na rzecz inicjatyw europejskich odgrywa utworzona w roku 1980
Komisja Biskupéw  Wspdlnoty Europejskiej (COMECE), bedaca
reprezentacja hierarchii 1 Ko$ciotéw lokalnych panstw cztonkowskich™. Nie
stanowi ona formalnej reprezentacii Stolicy Apostolskiej, jednakze jej opinie
i stanowisko w kwestii przyszlej konstytucji europejskiej sa od-
zwierciedleniem linii politycznej Stolicy Apostolskiej. Przypomnial, ze
Stolica Apostolska uznaje za uzasadnione odniesienie si¢ w dokumencie
koficowym do pewnych wartosci i zasad podstawowych. I w tym duchu
wtlasnie COMECE przedstawita Konwentowi w maju 2002 roku dokument
zatytutowany ,,Przyszlo$¢ Europy, wola polityczna, wartosci i religia”.

Mimo iz sprawa ta jest nadal otwarta, to nie ulega watpliwosci, ze
konstytucja nowej Europy, pozbawiona odniesienia do chrzescijafistwa, jest
wyraznym zgrzytem w europejskiej wizji Jana Pawla I, tak Kklarownie
przedstawionej w adhortacji ,,JKosciét w Europie™: ,,Jednak dzisiejsza Europa
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w tym samym czasie, gdy umacnia i poszerza swa jedno$¢ gospodarcza i
polityczna, przezywa — jak si¢ zdaje — gl¢boki kryzys wartosci (...). Aby nadac
nowy rozmach wlasnej historii, musi ona uznaé¢ 1 odzyskaé z tworcza
wiernodcig te podstawowe wartosci, w ktorych zdobycie chrzescijanistwa
wniosto decydujacy wklad, a ktére mozna strescic jako gloszenie
transcendentnej godno$ci osoby ludzkiej, wartodci rozumu, wolnosci,

demokracji, pafistwa prawa i rozdziatu miedzy polityks i religial”z5

Formy aktywnos$ci dyplomatycznej

Nowe przestrzenie aktywnosci pociagaja za soba nowe formy dziatania
dyplomatycznego Stolicy Apostolskiej. Nie przekreslajac tradycyjnej dy-
plomacji, Jan Pawel II zmienil punkty ci¢zkosci. Wiele spraw podejmuje
osobiscie podczas podrézy apostolskich. Wiele inicjatyw zglasza Stolica
Apostolska — czy to w charakterze czlonka lub obserwatora organizacji
mie¢dzynarodowych, czy to uczestnika miedzynarodowych konferencji. Nie
jest to juz tylko dzialanie dyplomatyczne, zamknicte, poufne. Stolica
Apostolska podjeta takze nurt dzialania otwartego, poprzez swoich
reprezentantéw §wieckich. Dziatalno$¢ dyplomatyczna Stolicy Apostol- skiej
nie sprowadza si¢ tylko do waskiego grona specjalistéw od dyplo- macji.
Réwniez sam Ojciec Swiety od poczatku pontyfikatu podejmuje dziatania,
ktére tradycyjnie wykonywane byly przez przedstawicieli dyplo-
matycznych. Jest to zwigzane $cisle z Jego koncepcja postrzegania swojej
misji jako nieustannego pielgrzyma — do wszystkich krajow, ogarnictych
otwartymi konfliktami oraz krajow 2z nierozwiazanymi problemami
spofecznymi i politycznymi. Kazda pielgrzymka ma zawsze podwojny
wymiar duszpasterski (duchowy) i dyplomatyczny. Rola Jana Pawta II jako

PR

najwazniejszego ,,dyplomaty” watykaniskiego nadata tej dyplomacji nowy
wymiar. Takze w tej sferze zaznacza si¢ wyjatkowos¢ tego pontyfikatu.

Definiujac dyplomacje papieska, Ojciec Swiety powiedziat: ,,Zgodnie z
dluga tradycja 1 zasadami miedzynarodowymi «Sluga stug Bozych»
wykonuje swa misj¢ dyplomatyczna jako konkretna stuzbe ludzkosci w
granicach swej misji pastoralnej”26. Trudno o wyrazniejsze potwierdzenie
cklezjastycznego i pastoralnego wymiaru dyplomacji watykaniskiej, ktore
odrézniaja ja od dyplomacji panstwowe;.

Jedna z konkretnych form aktywnosci dyplomatycznej Ojca Swietego sa
Jego coroczne spotkania z korpusem dyplomatycznym akredytowanym przy
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Stolicy Apostolskiej. Wtedy to, podczas oficjalnego przemoéwienia, Ojciec
Swigty porusza najwazniejsze problemy wspolczesnego §wiata w minionym
roku i zakresla zadania Stolicy Apostolskiej na kolejny rok. Kieruje swoje
stowa bezposrednio do dyplomatéw, ale poprzez nich kieruje je do
spoleczenistw i narodéw, lideréw politycznych i przywodcow paﬁst\V27.

Formg takiej bezposredniej dziatalnosci dyplomatycznej jest takze
osobisty udzial Ojca Swietego w sesjach i uroczystych spotkaniach orga-
nizacji migedzynarodowych. Jan Pawel II wyglaszal przeslania do zgroma-
dzonych na sesjach ONZ”, w Radzic Europy, Parlamencie Europejskjmzo.
W obu wystapieniach na forum ONZ (w roku 1979 i 1995) zawarta jest
rozwinigta wizja organizacji fadu miedzynarodowego, w ktorej centralne
miejsce zajmuje jednostka ludzka.

Wazna czgscig watykanskiej dyplomacji sa osobiste spotkania Papieza z
glowami panistw i szefami rzad6éw, podczas ktérych poruszane sa kluczo- we
sprawy danego panstwa, a takze problemy wspotczesnego §wiata. Odbywaja
si¢ one zaréwno podczas pielgrzymek papieskich do réznych panstw, jak i
podczas oficjalnych audiencji w Watykanie, jakich Ojciec Swiety udziela
szefom panstw i rzadéw. Dosé wspomnieé, ze w 2002 roku Jan Pawel 11
przyjal na audiencji az 36 szeféw panstw 1 rzadow.

O wrzrodcie znaczenia Stolicy Apostolskiej w trakcie pontyfikatu Jana
Pawla Il $wiadczy dynamika nawigzywania stosunkéw dyplomatycznych.
Liczba przedstawicielstw dyplomatycznych zwigkszyla sie przeszlo dwu-
krotnie (82 nowe panistwa nawigzaly stosunki dyplomatyczne ze Stolica
Apostolska). Obecnie Stolica Apostolska utrzymuje stosunki dyploma- tyczne
na szczeblu nuncjatur w randze ambasad ze 174 panstwami. Do tego nalezy
dodac przedstawicielstwa przy Wspoélnocie Europejskiej 1 Zakonie Kawalerow
Maltadskich. Ponadto posiada 2 misje o specjalnym charakterze, tj. przy
Federacji Rosyjskiej i Organizacji Wyzwolenia Palestyny. Mozna zatem
powiedzie¢, ze w gruncie rzeczy Stolica Apostolska utrzymuje stosunki
dyplomatyczne ze 178 podmiotami mi¢dzynarodowymi.

PRZYPISY

1 Cassaroli byl silnie wpisany w wizje podzielonego $wiata. Stad tez poszukiwal rozwiazan,
ktére by nie przelamywaly podziatu na bloki. Uznawal negocjowanie, porozumiewanie
sig, ale w ramach stworzonego po wojnie uktadu.

G. Weigel: Papiestwo i wladza. ,,Czas”, 2001, nr 17-18.

3 Rozwinigcie tego wezwania odnajdujemy w adhortacji ,,KKosciét w Europie” z roku 2003.
Adhortacja zostala przygotowana w przededniu poszerzenia Unii Europejskiej i w trakcie
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dyskusji na temat nowej konstytucji europejskiej. Tu takze mamy do czynienia z ta sama
logiczng konstrukcja ,,niezamykania drzwi Chrystusowi do Europy, aby méc Europe
zmieniac”.

Bardzo dobitnie pisze o tym George Weigel. Przedstawiajac, czym byla dla Jana Pawla II
»Jalta”, pisze m.in., ze Jalta byla problemem centralnym w nasyconej moralnie wizji
geopolitycznej Jana Pawla II. Byla wydarzeniem okreslajacym konflikt dwéch huma-
nizméw — falszywego humanizmu komunistycznego i prawdziwego humanizmu, ktéry
powinien byt ksztaltowaé polityke Zachodu (G. Weigel: Ostatecna rewolugia. Poznasi 1995,
s. 139-1406).

,,L’Osservatore Romano” z 21 czerwca 1998 r.

Na znaczenie tego priorytetu (niezbywalna godno$é osoby ludzkiej) wyraznie wskazuje
wieloletni podsekretarz ds. relacji z padstwami, obecny przedstawiciel Stolicy
Apostolskiej przy ONZ w Nowym Jorku, Celestino Migliore. Pisze on: ,,W centrum
uwagi Kosciola znajduje si¢ osoba ludzka i potem, wokél niej, jakby wyznaczone przez
koncentryczne kota, znajduja si¢c wszystkie te obszary, w ktérych rozwijaja si¢ stosunki
ludzkie, kulturalne i polityczne, od rodziny poprzez wspoélnoty lokalne do wspdlnoty
narodowej i stosunkéw miedzynarodowych”.

Zob. Nowy Mojiesz, towarysz w drodze. Wywiad g S. Frankiewiczem bylym ambasadorem Polski
przy Stolicy Apostolskie, przeprowadzony prez Z. Nosowskiego. ,,\Wiez”, 2003, nr 10, s. 18 i
nast.

Rola OBWE zostata wyraznie podkreslona w adhortacji ,,Kosciél w Europie”. OBWE
wymieniona zostala nawet przed Rada Europy, gdy idzie o znaczenie ze wzgledu na
ochrong praw czlowieka.

J. L. Tauran: De /'Ostpolitik 7 la nonvelle Europe de 'OSCE. W: J.-B. d’Onortio: La diplomatie
de Jean Panl I1. Paris 2000, s. 43-55.

F. Sainz Munoz: L’impegno della Santa Sede per la realizzazione della politica enropea di Giovanni
Paolo II - tekst wygloszony podczas konferenciji w Rzymie, luty 2002 r.

Intervento della Santa Sede alla riunione del Consiglio dei Ministri degli Esteri del/OSCE.
,,Bollettino, Sala Stampa della Santa Sede”, nr 6, grudzien 2002 r.

Szerzej na ten temat zob. M. Zieba: Niezwykty pontyfikat. Krakéw 1997, s. 86—101.

Papal Adresses to the Pontifical Academy of Sciences and to the Pontifical Academy of Cocial Sciences.
Vatican City 2003, s. 435.

Eneykliki Ojca Swietego Jana Pawta I1. Krakéw 1996, s. 678—679.

Szerzej na ten temat zob. J. B. Raimond: Jan Pawel I1, Papies; w samym sercu historii. Gniezno
2000, s. 158-179.

Giovanni Paolo 11 ¢ la famiglia dei popol, 1] Santo Padre al Corpo Diplomatico (1978—2002). Citta
del Vaticano 2002, s. 43.

Encykliki Ojea Swigtego Jana Pawta I1. Krakéw 1996, s. 47—48.

Szeroko opisuje te zmagania byly ambasador amerykanski przy Stolicy Apostolskiej (zob.
R. Flynn: Jan Pawet 11, portret prywatny cztowieka i papiega. Warszawa 2002, s. 112—131.

J. L. Tauran: Meeting with the Ambassadors of the Countries which are Members of OSCE.
Secretariat of State, 16th September 2002.

La marginalizzazione delle religioni, che hanno contribuito e ancora contribuiranno alla cultura e
all'umanesimo, dei quali 'Enropa e legittimamente fiera, mi sembra ad un tempo un’inginstizia e un
errore di prospettiva. ,,Osservatore Romano” z 11 stycznia 2002 r.

Discorso del Santo Padre al Corpo Diplomatico, 13 Gennaio 2003. ,,Avvenire” z 14 stycznia 2003
f.
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Warto odnotowaé, ze w roku 2002 zostali przyjeci przez Ojca Swictego m.in.
przewodniczacy Romano Prodi oraz przewodniczacy Konwentu Europejskiego Valéry

Giscard d’Estaing.
Szerzej na temat innych organizacji koScielnych dziatajacych na poziomie europejskim

zob. F. Sainz Munoz: gp. cit.
Zob. szerzej: H. Suchocka: Stwlica Apostolska jako promotor wartosci w polityce enropejskief. W:

Jedna czy dwie Europy. Rola Kosciola katolickiego w procesie integragji europejskiej. Gliwice 2003, s.

52-66.
Adhortagja apostolska ,Koscidl w Europie”. Pallotinum 2003, s. 110-111.
List Ojca Swigtego do uczestnikonw sympozjum na temat dyplomagji Jana Pawla 1. W: J.-B.

d’Onorio: op. cit., s. 324.
Giovanni Paolo 11 e la famiglia dei popoli, 11 Santo Padre al Corpo Diplomatico..., s. 16—18.
Por. Oredzie do ONZ ,Na forum pokoju i sprawiedliwosci”, 2 pazdziernika 1979 r. W:

Dokumenty nanki spotecznef Kosciota, cz. 2. Rzym—Lublin 1987, s. 87-98 oraz Discorso alla 50
Assemblea Generale delle Nagioni Unite nel Palagzo di Vetro a New York. W: L _Attivita della

Santa Sede 1995, s. 470—473.
Por. S. Sowinski: Ewurgpa drogq Kosciota. Jan Pawel 11 o Europie i enropejskosci. Wroctaw—

Krakéw 2003, s. 200 i nast.



