Tozsamos¢ Europy
w swietle traktatu konstytucyjnego

Zapis dyskusji na konwersatorium Fundagji ,,Polska w Europie” w dnin 16 pagdziernika 2003 r.

ZYGMUNT SKORZYNSKI

Witam bardzo serdecznie na dzisiejszym spotkaniu poswigconym toz-
samosci europejskiej w $wietle prac Konwentu Europejskiego nad przy-
szlym traktatem. Go$cimy dzi§ wybitnych specjalistow: doktor Elzbiete
Skotnickg-Illasiewicz, profesora Bogdana Cywinskiego oraz redaktora
,,Znaku” Stefana Wilkanowicza.

ELZBIETA SKOTNICKA-ILLASIEWICZ

Na wstepie pragne zaznaczyé, ze nie bede méwic o politycznym aspekcie
tozsamosci ani o debacie konstytucyjnej. Sadze, ze — majac na wzgledzie
polski glos w tej debacie — dobrze byloby uporzadkowaé nasze opinie na
temat europejskiego wymiaru tozsamosci Polakéw, a przede wszystkim
okresli¢, czy 1 w jakiej mierze w $wiadomosci naszego spole- czedstwa
funkcjonuje poczucie przynaleznosci europejskiej, legitymizu- jace nasze
prawo do udzialu we wspomnianej debacie.

Timothy Gordon Ash sformutowal w latach osiemdziesiatych opinig, ze
poczucie pozostawania na skraju Europy jest u Polakéw rownie silne jak ich
europejski patriotyzm. Czy obecnie bardziej czujemy si¢ ,,na skraju”, czy
moze bardziej ,,wewnatrz” Europy? Czy w ciagu ostatnich czternastu lat
zdotalismy odbudowac¢ §ciezki do nas, Polakéw, 1 do naszego otoczenia
europejskiego? Czy polskie spoleczenistwo ,,zadomowilo si¢” w euro-
pejskoscl nie tylko we wlasnym poczuciu, ale takze w poczuciu pozo-
statych mieszkancow Europy?

Pisalam czternascie lat temu, ze droga do partnerstwa jest dtuga: mozna
ja mierzy¢ pieédziesigcioma latami odgrodzenia. Z dzisiejszej perspektywy

Polska w Europie 1 (45) 2004 s. 123-140 123



ELZBIETA SKOTNICKA-ILLASIEWICZ

chciatabym dodaé, ze spoleczefistwa naszego regionu pokonuja ja znacznie
szybciej niz nasze otoczenie. Europejski patriotyzm niewatpliwie odegrat
ogromng rol¢ w stymulacji zmian w roku 1989. Po 14 latach pojawia si¢
pytanie: co z niego pozostato? Czy rzeczywiscie chcemy umiera¢ za Nicee i
czy nadal ma on polega¢ na umieraniu? Czy rzeczy- wiscie gotowi bylibysmy
podja¢ wysitki dla wspdlnego dobra, dobra polskiego i unijnegor Czy
podzielamy wspdlne wartosci? Nalezy zadac pytanie, czy w ogodle istnieje
katalog wartosci, akceptowanych przez wszystkich Europejczykéw,
zwlaszcza ze — jak twierdzi ten autor — nic tak nie dzieli jak warto$ci.

Tysiac lat temu granice europejskosci wyznaczato chrzescijanstwo,
inspirujac ogromne przemiany w organizacji spotecznej i relacjach mig- dzy
ludZzmi. Chrzescijanstwo okreslato obszar, kanon éwezesnej europej- skosci.
Wspblczesnie wyznaczaja go cztery wymiary. W wymiarze nor- matywnym
jest to prawo oraz spoleczna kontrola jego wdrazania i respektowania, w
wymiarze zycia publicznego — zasady kooperacji spo- tecznej, okreslajace
poziom kultury obywatelskiej, w wymiarze eko- nomicznym — zdolno$¢ do
konkurencyjnego dziatania, a w wymiarze kulturowym - zdolnosé
przekazywania dziedzictwa.

W badaniach mig¢dzynarodowych formutowano wielokrotnie pytania o
tozsamo$¢, podajac cztery odpowiedzi do wyboru: czy dana osoba ma
poczucie tozsamosci narodowej, czy narodowej 1 europejskiej, europej- skiej
i narodowej dla odmiany, czy — wreszcie — tylko europejskiej. Wsrod
badanych 13 narodéw aspirujacych do Unii Polacy zdecydowanie najczgsciej
deklarowali réwnoczesno§é poczucia tozsamosci europejskiej i narodowej.
W kontekécie myslenia o Europie jako o ,,wspdlnocie w réznorodnosci”
uwazam to za bardzo korzystne. Nalezy jednak pamietaé, ze jest to tylko
deklaracja, a dla naszego partnerskiego cztonkostwa w Unil wazniejsze beda
nasze rzeczywiste zdolno$ci do zaakceptowania i res- pektowania kanonu
wspolczesnej europejskosci.

Z tego wzgledu polskiego socjologa zaprzata dzi§ zaréwno nastawienie
Polakéw do projektu czlonkostwa w UE, jak i $ciSle z tym zwiazane
przejawy mentalne i kulturowe, gwarantujace wlaczenie si¢ w unijne
partnerstwo. Od poczatku drogi integracyjnej towarzyszyla nam wiara, ze
nie straciliSmy poczucia europejskiego powinowactwa, oraz ze to wlasnie
poczucie pomoze nam uczestniczy¢ w scalaniu delikatnej tkanki prze-
strzeni europejskiej na fundamencie wspélnych wartosci. Podobnie trak-
towaliSmy naszych przyszlych partneréw z krajow czlonkowskich Unii.
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Okazalo si¢ jednak niebawem, ze pamie¢ tej wspolnoty jest po obu stronach
zubozona, a aksjologiczne kryterium ecuropejskosci réznicuje nas
wewngtrznie, nadal stanowigc barier¢ miedzy spoleczenstwami Wschodu i
Zachodu. Kulturowa perspektywa europejska wyzwala intencje¢ budowania
wspolnoty tylko wsréd nielicznych Europejczykéw, rozumiejacych genezg i
sens procesu integraciji. To, co bylo za kurtyna, dla zbyt wielu oséb jest nadal
obce, nieznane, budzace Igk i niech¢é. W $wiadomosci unijnych
Europejczykéw na obszarze definiowanym jako Europa istnieje ,,czarna
dziura”, za ktéra znajduje si¢ fascynujaca Rosja.

Europejskosé kultury bardzo czesto ogranicza si¢ jedynie do tradycji
karolifiskiej. Mozna to sprawdzi¢ w podrecznikach naszych dzieci i wnu-
kow, w szczegoélnosci tych wydawanych poza granicami Polski, a takze w
encyklopediach i innych wydawnictwach. Kilka dni temu kupitam ksiazke o
europejskiej kulturze: nawet stowem nie wspomniano w niej o zadnym z 13
krajéw akcesyjnych. Wystarczy przywolac podjeta dopiero po 14 latach od
zniknigcia ,,zelaznej kurtyny” dyskusje miedzy Jurgenem Habermasem a
Umberto Eco, aby zauwazy¢, jak bezradnie poszukuja intelektualiSci
europejscy nowego alfer ego Europy badz to w antyamerykanizmie, badz to w
zagrozeniach ze Wschodu.

Nie ulega watpliwosci, ze czeka nas nie do konca odrobione zadanie
zredefiniowania naszych wyobrazefi na temat przyszlej Europy. Zastana-
wial si¢ nad tym Konwent, ale postanowienia Konferenciji Miedzyrzadowej
nie wypelnig si¢ trescia bez obywatelskiego udziatu, i to udziatu wszyst- kich
Europejczykéw. Czeka nas wszystkich ,,europejska reedukacja” w duchu
Normana Davisa, ktéry pokazal nam, jak dalece obszar §wiata nazywany
Europa jest delikatnym ukladem polaczonych naczynd, loséw, symboli,
wartodci 1 kultury. Musimy zdecydowaé, czy przestrzen naszego kontynentu
chcemy postrzega¢ nadal jako wertykalna piramide spole- czefistw
narodowych, zréznicowanych potencjalnych dominacji jednych nad
drugimi, czy tez — jak chcieli ojcowie wspolczesnej Europy — jako przestrzen
horyzontalnego porzadku spoleczefstw obywatelskich o zréz- nicowanym
potencjale kooperacji, a nie zréznicowanym potencjale dominaciji.

To, jak bedziemy postrzega¢ relacje miedzy soba, bedzie rzutowaé na
nasze narodowe i jednostkowe tozsamosci — od wiekéw tworza si¢ one
bowiem w relacji do naszego otoczenia. Tozsamo$¢ to w najwickszym
uproszczeniu §wiadomo$¢ bycia soba oraz identyfikacja z grupa odniesie-
nia, ktora uwazamy za swoja i ktora jestesmy gotowi wspottworzyé, za ktora
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czujemy si¢ odpowiedzialni (np. $wiadomosé, ze jest si¢ mezczyzna czy
kobieta, Polkg czy Francuzka). Taka samos$wiadomos$¢ nie oznacza jeszcze
faktu przynaleznodci. Nalezy tez rozgraniczy¢ pojecie tozsamosci jako
obiektywnej cechy przypisywanej nam przez innych od poczucia tozsamosci,
ktore wigze si¢ z subiektywna identyfikacja i §wiatem przy- naleznosci. Ta
tozsamo$¢ ,,zewnetrzna” nie zawsze pokrywa si¢ z tozsa- moscig
,wewnetrzng’, co czgsto prowadzi do dezorientacji 1 glebokiego
dyskomfortu psychicznego. Polska, wraz z innymi krajami pozostajacymi
pod wplywem Zwigzku Radzieckiego, przezywata ten dyskomfort szcze-
gblnie bole$nie przez cale pétwiecze. Do$¢ przypomnieé¢ debate Europy
Srodkowej o rozbieznosci tych dwéch plaszezyzn: bylismy postrzegani jako
Wschod, przy réwnoczesnym poczuciu przynaleznosci do Zachodu.
Obecnie nasza §rodkowoeuropejska tozsamos$¢ jest ,,w przebudowie”,
ktoérej celem jest zestrojenie na nowo obu tozsamosci: ,,wewnetrznej” i
»zewnetrznej”. Czy to si¢ uda i jakie towarzysza nam przeszkody? Na pewno
jedna z nich jest nieumiejetnos¢ redefinicji przestrzeni europejskiej, rowniez
przez spoleczenstwa obecnej ,,pietnastki”, czyli naszego otoczenia. W jedne;j
z teorii kultury wyrdznia si¢ dwie osie, wokoét ktérych konstruuje sie
tozsamos$é: to 0§ podobienstw i kontynuacji oraz o§ kontrastéw i réznic.
Jestesmy obecnie w momencie ogromnych przemian. Doswiadcze- nia
ostatnich dwoéch stuleci z przerws miedzywojnia wymusily skupienie si¢
Polakéw na osi podobienstw i kontynuacji: dlatego nasza tozsamos¢ jest
nastawiona na obrong i na przetrwanie. Tozsamo$¢ Polakow, niekon-
frontowana w naturalnych relacjach z innymi, zdominowaly elementy
myslenia mitycznego, magicznego 1 religijnego. Stad taka doniosla jest w
Polsce rola Kosciota i jego kultury. Podczas zaboréw kultura stanowita
plaszczyzng zbiorowych zachowan, utrwalaly si¢ postawy tradycjona- lizmu,
eksponowania swoistosci, rozpamietywania przeszlosci, a nie antycypowania
przysztosci i eksponowania warto$ci bardziej uniwersal- nych. Byl to czas
swoistej deformacji naszej tozsamosci, deformacji w zamknigciu. Raczej
przetrwaniu niz rozwojowi sluzyla tez specyficzna tozsamosciowa nostalgia
objawiajaca si¢, po pierwsze, w egzegezie tradycji jako Zrédle prawdziwej
tozsamos$ci, po drugie — W przeszacowaniu zna- czenia czynnika
narodowego (co zreszta czgsto jest mylnie interpretowane jako przejaw
nacjonalizmu). Wszystko to sprzyjalo wyptukiwaniu z polskich zasobow

tozsamos$ci wartosci i symboli uniwersalnych, obecnych przed dramatem
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unicestwienia naszego kraju w koncu XVII wieku, ktérych ostatnim
symbolem byla Konstytucja 3 Maja.

U podstaw mechanizméw ksztattujacych tozsamosé spoleczefistwa
polskiego, zyjacego w kraju na wpot suwerennym i dazacego do odzys- kania
suwerennos$ci, lezala powszechna akceptacja postawy patriotyzmu
obronnego, patriotyzmu walki, $miertelnej gry w obronie ojczyzny
opuszczonej, osaczonej, oszukanej przez europejskie otoczenie. Ta for-
mulfa patriotyzmu stanowila kanwe wielkiej literatury XIX-wiecznej,
powstalej w sytuacji walki o niepodleglos¢ badZz w warunkach emigracyj-
nego oddalenia i byla przez nig wzmocniona.

Czas transformacji, zapoczatkowany w roku 1989, jest réwnoczesnie
czasem przebudowy polskiej tozsamosci, skonfrontowanej z nowymi
relacjami wewnetrznymi 1 zewnetrznymi. Nasza ,,dosrodkowa”, obronna
polsko§¢ zostata zderzona ze zmiana ustroju, organizacji suwerennego
panistwa, gospodarki, odblokowaniem milczenia wokél mniejszosci etnicz-
nych, przetasowaniami spotecznymi i dywersyfikacja cech usytuowania
spotecznego. Tradycyjne wymiary tozsamosci ostabito takze otwarcie sig
Polski wobec $wiata zewnetrznego (otwarcie granic, uwolnienie informacji
od cenzury, zmiana poziomu kooperacji ze §wiatem zewnetrznym).
Tozsamo$¢ budowana wokol osi trwania i kontynuacji musiala zastapic
tozsamo$¢ budowana wokot osi réznic i granic; tozsamo$é zwrocong ku
przesztosci, bedaca instrumentem przetrwania — tozsamo$¢ skierowana ku
przysztosci, wspomagajaca zmiang. Psychologowie oceniaja, ze stan naszej
wspolczesnej tozsamosci mozna poréwnaé do ruchomych piaskéw. Panuje
doé¢ powszechne przekonanie, iz z dotychczasowego dziedzictwa
kulturowego wiele warto$ci nalezy odrzucié, a w to miejsce wiele wartosci
zapomnianych czy nieznanych przyswoi¢, w tym miedzy innymi podsta-
wowe elementy kanonu wspolczesnej europejskosci.

Wspomniatam juz, ze w $wiadomosci spolecznej nadal dominuje stan
otwarcia na zmiany i §wiadomos$¢ ich koniecznosci, co — w kontekscie
dokonujacych si¢ proceséw, a w szczegolnosci perspektywy cztonkostwa w
Unii BEuropejskiej — jest zjawiskiem pozytywnym. Ta gotowos§¢ zmiany kidci
si¢ jednak z ecksponowana przez narodowo zorientowane ugrupo- wanie
polityczne dyrektywsa walki o obrone, walki z zagrozeniami, w tym
zagrozeniami plynacymi ze strony partneréw unijnych. Koniecznos$¢ za-
stapienia tozsamosci ,,wojownikéw” tozsamoscig obywateli, a patriotyzmu
obronnego — patriotyzmem obywatelskim jest w $wiadomosci potocznej
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jeszcze zbyt slaba. Odwaga burzenia i sprzeciwu, niezbedna w czasie walki o
wolnos¢, jest dla wielu z nas latwiejsza niz odwaga budowania i
obywatelskiej stuzby. Mimo uplywu lat nasze spoteczenstwo nadal dziela te
dwie osie: zwrécona ku przyszlosci 1 przeszlodci. Nasza $wiadomosé
zbiorowa nadal nie jest nastawiona na wspoldzialanie, jak chcial tego
Bronislaw Geremek, ale raczej na konkurencje.

W fazie przedtransformacyjnej relacje miedzy narodami zostaly zade-
kretowane ukltadami wielkich tego $wiata. Po roku 1989 musielismy te
relacje okresli¢ na nowo, poprzez otwarcie si¢ na innych, poprzez okres-
lenie wlasnego miejsca. To przepoczwarzanie wyobrazen o sobie samych i
innych bylo bardzo bolesne i zaowocowato kryzysem tozsamosci Polakow,
zwlaszcza ludzi mlodych. Z badan przeprowadzonych w czasie stanu
wojennego w latach osiemdziesiatych wynikato, ze Polacy definiowali siebie
i wlasne spoleczenistwo raczej przez wskazywanie cech negatywnych niz
pozytywnych, nie lubilismy siebie. Odsetek ludzi, ktérzy pozytywnie
definiuja swoje spoleczenstwo i polskosé jako agregat wartosci, jest nadal
dramatycznie niski. Zarazem jednak — przypomng — sformulowane przez
pierwszego premiera niepodlegltego rzadu hasto powrotu do Europy,
sugerujace luke w ciaglosci europejskiego wymiaru polskiej tozsamosci,
budzito sprzeciw, kwestionowalo bowiem owo poczucie ciaglosci.

Na zakoniczenie chciatabym podkresli¢, Zze dylematy tozsamosci towa-
rzysza wszystkim krajom naszego regionu, zmierzajacym ku cztonkostwu w
Unii. Powiem wigcej: obserwacje nastrojow towarzyszacych poszerzaniu
Unii w krajach ,,pietnastki”, w krajach o ustabilizowanej od lat drodze
rozwoju, potwierdzaja teze, ze przebudowa tozsamosci europejskiej doty-
czy nas wszystkich. Wspomniane réznice tozsamosci beda w Polsce

b3

stanowi¢ jeden z wyréznikéw postaw ,.za” otwarciem na Burope badz
»przeciw” niemu w ramach Unii Europejskiej. Jedni beda rozumieé pojecia
tozsamos$ci narodowej 1 tozsamo$ci europejskiej alternatywnie, inni —

koniunktywnie. Ja naleze do tych drugich.

BOHDAN CYWINSKI

Jestem troszke skregpowany: to, co zaproponujg, jest tylko jednym z wielu
aspektéw naszego tematu. Zawezam pole widzenia, zakladajac, ze problemy
mentalnosci, kultury, sposobu rozumienia Europy sa dla integracji niezwykle
istotne. Réznice mentalnosci dziela nasz kontynent na poszczegdlne czesci
w rozmaity sposéb. Pozostajac przy podziale trady- cyjnym, na Zachdd i
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Srodkowy Wschéd, pragne zauwazyé, ze nasza toz- samo$é kulturowa jest
inna niz na Zachodzie, inna jest tez wrazliwo$¢. Te inno$¢ trudno zauwazyd,
kiedy obserwuje si¢ polskie elity kulturalne, nie rézniace si¢ od elit
kulturalnych ~ Zachodu. Jezeli jednak przyjrzymy si¢ szerokiemu
spoleczefistwu, np. polskiej wiejskiej prowincji, réznice sa uderzajace.
Zlozylo si¢ na to wiele przyczyn, z ktoérych za niezmiernie wazna nalezy
uznaé doswiadczenie bytowania bez wlasnego panstwa, w przypadku Polski
i kilku innych panstw naszego kontynentu — po utracie suwerennosci.
Czynnik ten pozostawil duzo §ladéw w mentalnosci spotecznej. Jednym z
nich jest generalna potrzeba manifestowania swojej tozsamosci, znacznie
silniejsza niz potrzeba manifestowania jej na Zacho- dzie. Nie twierdze, ze
nasze poczucie tozsamosci jest silniejsze, ale u nas musi ono byé
manifestowane.

Drugi efekt to wysoki stopien nieufnosci spolecznej wobec struktur
wladzy panistwowej. Nawet jesli sg to autentyczne struktury wladzy, to o
nieautentyczno$¢ sgq podejrzewane. Mamy poczucie lacznosci przede
wszystkim z ludZzmi, z ziemia, z kultura, ale nie z padstwem.

Kolejnym efektem, w moim przekonaniu réwniez zwiazanym z dlugim
okresem braku suwerenno$ci pafistwowej, jest spoleczna rola religii jako
osrodka tozsamosci zbiorowej. Wiaze si¢ to z wypelnianiem przez religie
przestrzeni, ktéra w krajach normalnie si¢ rozwijajacych byla wypelniona
przez struktury panstwowe. Religia byla ,nasza”, bo nie bylo naszego
panstwa. Na Zachodzie laicyzacja i odchodzenie od wartosci religijnych
wynikaly z potrzeby wolnosci — wolnosci mysli albo wolnosci rozumianej w
kategoriach socjalnych. U nas natomiast podstawowym problemem byta
wolno$¢ narodowa. Ponadto Koscié! katolicki znacznie lepiej radzil sobie ze
zrozumieniem wolnosci narodowej niz wolnosci mysli czy wolnosci
socjalnej. Funkcja spoleczna religii byla bogatsza i nie byla kwestionowana.

Zaowocowalo to innym zasiggiem laicyzacji na wschodzie i na zacho-
dzie kontynentu, przynajmniej do kofica epoki komunizmu. Na Zachodzie
w XIX i XX wiceku laicyzacja byla procesem glebokim, objeta spoteczen-
stwo masowe. W krajach Europy Srodkowej i Wschodniej zatrzymata si¢ na
poziomie elit 1 $redniej inteligencji, lud objela tylko w Czechach. Brak
wartosci panistwowych, laickich, ktére bylyby baza integracji, przy
zywotno$ci wartosci religijnych, mogacych stanowi¢ podstawe integracji,
sprawil, ze mamy dzi§ zupelnie inny model integracji niz spoleczefistwo
zachodnie. To, co tam od dwustu lat zostalo uznane za wartosci pozorne i
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nieprawdziwe, u nas zachowalo spoleczne przyzwolenie i cechy warto$ci
prawdziwych. To, na czym tam buduje si¢ integracje (pafistwo i idee), u nas
traktowane jest niezbyt serio jako ,,mato prawdziwe”.

Wiaze si¢ z tym zasadniczo odmienna funkcja laicyzacji w Europie
Srodkowo-Wschodniej: laicyzacja nie jest tutaj podstawa integrowania
spoleczenistw, laicyzacja to indywidualny wybér. Ludzie zlaicyzowani nie
tworza, wspoélnot, co na Zachodzie jest czgste, a moze nawet typowe.
Uwazam, ze na obecnym etapie przydaltaby si¢ porzadna analiza procesow
laicyzacyjnych w Europie. Kiedy$ si¢ nad tym zastanawialem... Céz,
fenomen ten pojawial si¢ we wszystkich religiach obecnych w Europie, ale w
kazdej z nich przejawial si¢ inaczej, warunkowaly go inne czynniki. Omoéwie
je skrétowo.

Najwczesniej laicyzacja rozwingla si¢ w judaizmie, biorac poczatek od
XVIII-wiecznej dezintegracji. W rezultacie rozbicia na ,konserwatywny”
talmudyzm 1 ,,nowy” chasydyzm pojawily si¢ rozmaite formy zblizania si¢
do spoleczenistwa niejudaistycznego — to, czego przejawem w Polsce byt
frankizm.

W protestantyzmie, ktéry jako drugi ulegl laicyzacji, nie bylo presji
pragnienia asymilacji jak w judaizmie, byla natomiast potrzeba upodob-
nienia si¢ do szerszego otoczenia. W protestantyzmie laicyzacja nie byla
rewolucja, przejawila si¢ wzrostem zainteresowania doczesnoscia. Laicy-
zacja byla tu naturalna, normalna, nie budzila protestu. Zaawansowany
proces budowy doczesnosci poprowadzit Europe Zachodnia od protes-
tantyzmu ku laicyzmowi 1 ku wszelkim nowatorskim ideom masonerii.
Droga od katolikéw do masonéw byta dtuzsza i podazata raczej po tro-
pach protestanckich.

Laicyzacja katolikow w XIX w. bazowala na opozycji postuszefistwa i
wolnosci. Byl to bunt przeciwko instytucji Kosciola, znacznie silniejszy niz
w innych laicyzacjach (protestantyzm np. nie mial tak rozbudowanej
struktury Kosciota). Wolnos¢ mysli w naszej czesci Europy byla sprawa
drugorzedna, wazniejsze byly wolno$¢ i tozsamosé narodowa. Na Zacho-
dzie tymczasem wolnos¢ mysli byla najwazniejsza. Poza tym zaobser-
wowa¢ mozna wyrazny l¢k przed prowincjonalizmem, przed prowincjo-
nalnym tradycjonalizmem, przed zapdznieniem.

W laicyzacji prawostawnych zasadnicza role odegrata natomiast tgsknota
za byciem w Europie, poczucie, ze poki jesteSmy prawostawi, to
Europejczykami nie bedziemy, ale bardzo chcemy nimi byé. W Rosji
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europejskosé postrzegano jako cywilizacje 1 jako swobode mysli. Wyrazne
jest tu takze traktowanie laicyzacji jako sposobu na rozladowanie kom-
pleksow nizszo$ci, znacznie silniejszych niz u katolikdw.

Roéwniez w islamie laicyzacje charakteryzuje silna tesknota za Europa,
rozumiang bardziej jako cywilizacja niz jako kultura, tj. technicznie,
materialnie. Podobnie jak u judaistow wystepuje tu potrzeba asymilacji. Na
tle innych religii islam ma najsilniejsze do$wiadczenia bycia przedmiotem
obcych imperialistéw. Or¢zem walki z cudzymi imperializmami miato by¢
swieckie pafistwo — taka zasade przyjeli np. mlodoturcy, akcentujacy po-
trzebe przeciwstawienia si¢ w sposéb adekwatny Zachodowi.

Zarysowane schematy proceséow laicyzacji w ostatnich 150 latach
stworzyly potrzebe sadow ideologicznych, tzn. takich, ktére zaczynaja si¢ od
sadéw o rzeczywistosci spolecznej 1 w ktérych chodzi o ksztaltowanie
spotecznych zachowan. Ideologie te powstaty w juz zlaicyzowanej Europie.
Wezesniej t¢ funkcje pelnily religie. Sprawa drugorzedna jest przy tym, czy
grupg odniesienia bedzie jak w socjalizmie — klasa, czy jak w nacjonalizmie —
wspolnota etniczna, czy jak w imperializmie — nasze imperium, nasze silne
panstwo. lIdeologie powstaly pod koniec XIX w. i, ze wzgledu na
zachowania zbiorowe, wzbudzily ogromne poruszenie. Mialy odmienne
systemy warto$ci, ale ta odmienno$¢ wystepowala gloéwnie w nazew-
nictwie.

Do niedawna byliSmy przekonani, ze laicyzacja jest procesem jedno-
kierunkowym, nieodwracalnym, i ze cala Buropa przez nig musi przejsé.
Tymczasem w wieku XX widzimy procesy odradzania si¢ religii. Do
rozwoju prawostawnej mysli religijnej przyczynila si¢ inteligencja rosyjska,
ktéra po rewolucji wyjechata na Zachéd. Odrodzit si¢ judaizm. Inte-
lektualistéw zydowskich w Stanach mozna najczesciej dzis spotkaé w ktorejs
z synagog. Ogromy procent intelektualistow zydowskich w Ame- ryce to
ludzie religijni. O protestantach wiem najmniej, ale mozna na ich temat
sadzi¢ na podstawie powstalej w roku 1948 Swiatowej Rady Koscioléw oraz
mysli ekumenicznej, ktéra pojawita si¢ razem z nia. Wiecej wiadomo o
teologach protestanckich, ktérych osrodkiem sa Niemcy. Warto tez zwrocié
uwage na fakt, iz prawostawie odrodzito si¢ po dramacie rewolucji, judaizm
— po dramacie zaglady, za$ protestantyzm — po dra- macie drugiej wojny.
Obecnie sytuacja jest nadzwyczaj skomplikowana: wraz z laicyzacjg kultury

masowej na plaszczyznie elitarnej obserwujemy powrét do religii. Co z tego
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wyniknie, nie wiem. Wiem natomiast na pewno, ze Valéry Giscard d’Estaing
zapatruje si¢ na to inaczej niz Karol Wojtyla.

W systemach religijnych zawsze istniato napiecie miedzy koncepcja Boga
plemiennego a koncepcja Boga uniwersalnego. W laicyzmie z kolei mozna
wyrozni¢  laicyzmy  ideologiczne, laicyzmy klasowe 1 laicyzmy
nacjonalistyczne, imperialne. Mamy takze laicyzmy globalne. Tu pojawia si¢
pytanie, czy ten religijny uniwersalizm i laicki globalizm nie sg przypadkiem
ta sama mysla, nazywang inaczej. Jezeli jest to ta sama idea, to jeste$Smy w
komfortowej sytuacji, poniewaz kazdy jej wyznawca moze budowaé
porozumienie na swoj sposob. Jezeli jednak sa to dwie rézne idee, to bedzie
to problem i powdd do sporu.

STEFAN WILKANOWICZ

Po takiej porcji madrodci nalezy nam si¢ odrobina odprezenia. Przed
kilkoma laty pewien redaktor francuskiego pisma poprosil mnie, abym
napisal dwie strony o przyszlosci Europy. W pierwszej chwili pomyslalem,
ze si¢ pomylil, ale moja nastgpna mysla bylo, ze ,,Polak potrafi” i
napisatem... Tekst zostal wydrukowany pod tytulem ,Jakich Europej-
czykéw potrzebuje Europa, a jakich Polakéwr” Pétzartem, pdlserio posta-
witem kilka pytan i zaproponowalem nastepujace odpowiedzi. Od czego
zalezy Buropa? — Przede wszystkim od samych Europejczykow. Jakich
Europejczykéw potrzebuje Europa? — Aktywnych 1 tworezych, solidarnych,
odpowiedzialnych, zdolnych do empatii i wspolpracy. Jacy sa Europej-
czycy? — Na Wschodzie sa naznaczeni sowieckim ,,manicheizmem”
(czarno-bialy obraz §wiata, potrzeba wroga), na Zachodzie za§ potrzeba
pieniadza i rozrywki. Jakich chrzescijan potrzebuje Europa? — Gleboko
zwigzanych z Chrystusem, zatem ekumenicznych. Jakich wyznawcow
judaizmu potrzebuje Europa? — Akcentujacych uniwersalizm Biblii. Jakich
wyznawcow islamu potrzebuje Europa? — Kladacych nacisk na jego istote,
nawigzujacych do jego mistycznych nurtéw. Jakich buddystéw potrzebuje
Europa? — Rozumiejacych wspdlczucie w sposéb czynny. Jakich ludzi nie-
religiinych potrzebuje Europa? — Uznajacych godno$é cztowieka. Jakich
Polakéw potrzebuje Europa? — Oddychajacych obydwoma plucami Euro-
py, aktywnych i solidarnych. Czego brakuje europejskiej kulturze? — Kon-
templacji i solidarnosci. Do jakich tradycji powinni$my nawiazywac? — Do
zachodniej aktywnosci i racjonalnosci, do wschodniej kontemplacji i mistyki.
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Co jest naszym najpilniejszym i najtrudniejszym zadaniem? — Nauczy¢ si¢
wspolpracowac.

Te polzartem wypowiedziane mysli mieszczgq si¢ w nurcie zorien-
towanym na czlowieka, na Europejczyka, na ludzi. Bardzo mnie dener-
wuje, kiedy czytam artykul o bezrobociu w Polsce z wieloma wskaznikami
itd., ale stowo ,,bezrobotny” ani razu nie pada. Zapominamy o cztowieku,
ktory jest przeciez najwazniejszy.

Nie bede dzi§ poruszaé zagadnienia naszej tozsamosci, zastanowig si¢
nad przyszloscia. W jakim kierunku mamy i$¢, co budowac? Uwazam, ze w
chwili obecnej decydujace sa dwa kierunki: kultura pracy i kultura
wspOlpracy. Kultura pracy zostala gruntownie zniszczona w czasie socja-
lizmu. Zaczalem si¢ niedawno zastanawial, jakie cechy ma dobra praca.
Doszedlem do dziesigciu, przy czym wyszto na to, ze ustrdj socjalistyczny
zniszezyl wszystkie. Wraz z brakiem kultury pracy i czlowieka pracujacego
rozwijalo si¢ marnotrawstwo pracy w rozmaitych formach. Pamigtam
rozmowe z Konstantym Lubieniskim, ktory powiedzial, ze ma juz tego dos¢
i ma ochotg rzuci¢ hasto ,,wigcej krasé, mniej marnotrawic”. Jak si¢ kradnie
— dowodzil — to moze by¢ z tego jeszcze jaki§ pozytek, ale jak si¢
marnotrawi, to jest to juz czysta negacja i niszczenie. Marnotrawienie pracy 1
zta kultura pracy przetrwaly do dzis. Niektére cechy dobrej pracy wyraznie
si¢ poprawily, bo wymusila to nowa sytuacja, ale niektére niekoniecznie.
Zyjemy jeszcze w dawnym systemie i bardzo trudno nam z niego wyjsé.

Druga sprawa to kultura wspolpracy. Mamy wprawdzie w Polsce wiele
organizacji pozarzadowych, ich liczba stale ros$nie, niemniej trzeba mie¢
swiadomo$¢, iz pod tym wzgledem nadal jest nam bardzo daleko do krajéw
ze starg demokratyczng kultura. We Francji jest okolo oémiuset tysiccy
organizacji pozarzadowych i przyrasta ich rocznie okolo sze$é- dziesigciu
tysiecy. Kazdy Szwed nalezy do trzech organizacji. M6 znajomy natomiast,
ktory realizuje jaki§ program w pewnym powiecie w wo- jewodztwie
swictokrzyskim, nagle zorientowal sig, ze w calym tym po- wiecie istnieje
tylko Koto Gospodynn Wiejskich. Zupelna pustka, ludzie sq absolutnie
bierni, nic nie chca, maja tylko pretensje do wiladz. A tym- czasem stoja
przed nami zadania, wymagajace jak najszerszej wspotpracy ludzi. Jesli tego
nie osiagniemy, znowu zaprzepascimy szanse.

Ostatnio modne jest stowo ,tolerancja”. Tolerancja opiera si¢ na sza-
cunku, powinna prowadzi¢ do dialogu, dialog z kolei — do wspdlpracy.
Dopiero wtedy ta tolerancja ma jakis sens i czemus stuzy. W przeciwnym
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przypadku jest bezuzyteczna, a nawet szkodliwa. Tolerancja musi pro-
wadzi¢ do rozmaitych form wspdlpracy, do realizacji wspdlnych progra-
moéw. Nawigzuje tu do sprawy religii. Mysle, Ze jesteSmy obecnie swiadkami
rewolucji, ktéra bedzie miata daleko idace skutki. Mam tu na mysli
rewolucje, ktora zapoczatkowal Jan Pawel I w Asyzu. Polega ona na tym,
aby od wojen religijnych czy — $cidlej — konkurencji miedzy religiami przej$é
do dialogu ekumenicznego, do dziatania, do ratowania czlowieka. Czlowiek,
zniszczony w czasie totalitaryzmow, jest zagrozony i tylko wspdlnie mozemy
go uratowac. Tymczasem nadal nie zdajemy sobie sprawy ze spustoszenia
wyrzadzonego przez wojne i nazizm.

Obecna sytuacja spoleczno-ekonomiczna powoduje coraz wigksza
deformacje, a moze nawet degradacje czlowicka. Dotyczy to zaréwno
catego spoleczenistwa, jak 1 okreslonych grup spolecznych, np. bezrobot-
nych. W duzym uproszczeniu wyrézniamy trzy kategorie bezrobotnych:
zrezygnowanych (tj. takich, ktérzy stracili nadzieje na cokolwiek),
przystosowanych (takich, ktoérzy jako$ sobie radza w zaistnialej sytuacji,
czasem kradna, czasem przemycaja — kombinuja) oraz zbuntowanych.
Dyrektor Urzedu Pracy wprost mowi, ze nie wiadomo, ilu jest w Polsce
bezrobotnych. Z ogdlnej liczby bezrobotnych okolo 80% utracito prawo do
zasitku, ale przeciez jako$ zyja, co$ jedza. Nawet jesli majq jakie§ dochody,
jest to katastrofa odlozona: przeciez te osoby nie beda mialy prawa do
emerytury. Przy obecnym starzeniu si¢ spoleczenstwa bedzie to ogromna
katastrofa. Zbuntowani to ci, ktérzy nie moga pogodzi¢ si¢ ze swoim
statusem, ale nie radza sobie z wlasng sytuacja. Z nich rekrutujg si¢ ludzie
skrajnosci, terrorysci itp. Jezeli nie rozwiazemy tej sytuaciji jak najszybciej,
problem bedzie narastal. W obliczu fundamentalizmu i terro- ryzmu jest to
palaca potrzeba.

W Polsce mamy nieskomplikowang sytuacje wyznaniows: zydéw mamy
malo, a w dodatku mozna si¢ z nimi porozumieé, podobnie jak z
muzulmanami i prawostawnymi. Jest kilka projektéw, ktére mozna reali-
zowa¢ w celu osiagniecia dialogu. Zorganizowalismy np. konkurs dla
mlodziezy szkolnej pt. ,,Nasza niezwykla przyjaza”, tzn. przyjazi miedzy
mtodymi ludzmi, ktérych rézni narodowo$é albo religia. Nadestano okoto
dwustu prac. Pierwsza nagroda zostala przyznana gimnazjaliScie z Mako- wa
Podhalanskiego, ktory opisal swojq internetowa przyjazi ze studentkq z
Korei. Planujemy podobny konkurs w skali ogélnopolskiej, moze po-
nadnarodowej. Drugi projekt zglasza Uniwersytet Jagielloiski. Koncen-
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truje si¢c on na pytaniu ,,Jakich Europejczykéow potrzebuje Europa?” Jak
studenci widza swoja przysztosé, jakie maja oczekiwania? Inny program ma
polega¢ na konfrontacji kultur w Polsce. Mlodym ludziom z grup
mniejszo$ciowych zadaje si¢ pytania: co uwazasz za najbardziej war-
tosciowe we wlasnej kulturze, a co — w polskiej kulturze? Czego chcialbys
si¢ nauczy¢ od Polakéw, a co chcialbys przekazaé Polakom? Pracujemy nad
tym i mam nadziejg, ze rezultaty tych dzialan pomogg nam w zrozumieniu
samych siebie i sensu wspolpracy z innymi.

Richard von Weizsicker powiedzial, ze Europie potrzebny jest plu-
ralizm ekumeniczny, doceniajacy warto$¢ réznorodnosci kultur, a jedno-
czesnie poszukujacy wspolnej bazy wartosci. Jest to, moim zdaniem, sfor-
mulowanie genialne 1 nalezy si¢ go trzymac. Wszystkie nasze konkursowe
dziatania ida w kierunku budowania pluralizmu ekumenicznego. Méwiac
najprosciej, jest to zadanie nas wszystkich.

MAREK PIENKOWSKI OP

Nasuneto mi si¢ pewne stwierdzenie: czym innym jest samo prawo, a
czym innym funkcjonowanie prawa w §wiadomosci obywatelskiej. Istnieja
dwa okreslenia, z ktérymi spotykam si¢ w gazetach, budzace méj gleboki
niepokdj. Jedno pojecie to tzw. spoleczne przyzwolenie na naduzywanie
prawa, drugie — to ,przestepstwa o znikomej szkodliwosci spolecznej”.
Istnienie obu tych terminéw wskazuje na chorg sytuacjc w naszym
spoleczenistwie, jezeli chodzi o praworzadnosé.

ELZBIETA SKOTNICKA-ILLASIEWICZ

Musze si¢ z Ojcem zgodzié. Istotnie, jest to rozmywanie funkcji prawa.
Nie jestem prawnikiem, ale w ostatnim czasie zrobilismy badania na temat
zdolnosci absorpcji prawa w zakresie integracji europejskiej. Wyniki sa
dramatyczne: prawo jest ciggle w Polsce postrzegane jako mechanizm
represji, a nie jako mechanizm regulacji. Trudno tez méwi¢ o obywatelskiej
funkcji prawa, o jego roli w tworzeniu spoleczefistwa obywatelskiego.

ZBIGNIEW WIERZBICKI
Pytanie do pana Cywinskiego: czy zalicza pan Czechéw do Wschodu czy
do Zachodu? Moja uwaga natomiast dotyczy wolnosci. Dodatbym,
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mianowicie, trzeci rodzaj wolnosci, tj. wolno$¢ przestrzenng w starym
rozumieniu rosyjskim. Jaki jest obecnie sens walki o wolno$¢ mysli, skoro
mozna si¢ przenies¢ o tysiac kilometréw dalej 1 zy¢ zupelnie swobodnie, nie
podlegajac wladzy carskiej?

Kolejna uwaga dotyczy réznic mentalnosci. Kilka dni temu bytem na
wykladzie prof. Andrzeja Zolla w Warszawskim Towarzystwie Naukowym
na temat spoleczefistwa obywatelskiego. Opisujac mentalno$¢ na prowin-
ji, gdzie panuje biernosé, zniechecenie i tylko gdzieniegdzie pojawia sig
ognisko aktywnosci, prof. Zoll wypowiedzial gleboko stuszng mysl: o
jakosci spoleczenistwa nie decyduja wybitne jednostki, decyduje jego
przecigtny poziom.

Chcialbym jeszcze poruszy¢ zagadnienie $wiadomosci potocznej, o
ktérej mowita pani Skotnicka-Illasiewicz. Mysle, ze moze tu chodzi¢ o zycie
prywatne. Jesli chodzi o warto$ci zycia prywatnego, przecigtny Polak nie
rézni sie od Buropejczyka na Zachodzie. Rozbieznosci dotycza war- tosci
publicznych, spolecznych. Poczucie bezprawia i bezkarnosci zostalo w
Polsce wyssane z mlekiem matki. Tak jest obecnie, tak bylo i w prze- sztosci.
Tylko za czasow Pilsudskiego byto troche lepiej.

Kwestia poczucia nizszosci u prawoslawnych. .. Nie wiem, by¢ moze jest
to sprawa nie tyle religii, ile zawiSci, Ze na Zachodzie jest wyzszy poziom
zamoznosci. Jezeli chodzi o Polakéw, to mamy do czynienia z poczuciem
wyzszosci wobec naszych wschodnich sasiadéw (Ukraiicow, Bialoru-
sinéw, Rosjan) oraz poczuciem nizszo$ci, czasami wrecz upokarzajacej,
wobec mieszkancow Europy Zachodniej. Jezeli sobie nie u$wiadomimy
potrzeby wyréwnania réznic miedzy nami a innymi Europejczykami, to
ciggle beda konflikty i lekcewazenie.

TADEUSZ CHABIERA

Chcialbym wr6ci¢ do debaty europejskiej. Jako jej obserwator
wyrézniam dwie postawy, ktore ujawnily si¢ w ostatnim czasie. Obie wigzg
si¢ z brakiem kultury pracy i wspolpracy. Sq to roszczeniowo$¢ i powierz-
chowno$é. W okresie negocjacyjnym publicy$ci zajmowali si¢ gtéwnie
okresami ochronnymi i terminem naszego przystapienia. Pomijali wiele
istotnych probleméw glebszej natury. Drugi etap mamy dzis: to walka o
konstytucje, o glosy w Nicei. A wlasciwie nigdzie dotad nie opublikowano
szerszej analizy naszego stanowiska, wyjasniajacej paradoks, ze uzyskanie
zdolnosci blokowania glosowania w Radzie stuzy solidarnosci euro- pejskiej,
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tzn. blokowaniu dyktatu w Europie. Wszystkie analizy sa oparte na bardzo
powierzchownych hastach.

STEFAN BRATKOWSKI

Chciatbym zwrdcié uwage, ze cata Unia kieruje si¢ raczej mitologig niz
faktami. Najwicksze pafstwa nie potrafily zorganizowaé wspoélnej pracy i
badan np. nad szybka koleja — jednym z gléwnych probleméw Europy.
Mowi sig, ze zasadnicza kwestia jest obecnie poszukiwanie wzorcow.
Spotecznos¢ gleboko katolicka potrafi uruchomi¢ w sobie sily i bardzo duzo
osiagnac¢ w warunkach niesprzyjajacych. Inny przyktad, o ktérym si¢ w ogdle
nie méwi — chlopska Litwa. Po reformie rolnej w ciagu zaledwie dwudziestu
lat chtopska, rolnicza Litwa osiagnela niestychanie duzo.

Marzytbym, aby$my odkryli, ze niedaleko nas mieszkaja Czesi i, oczy-
wiscie, aby Czesi odkryli nas i troszke dalej mieszkajacych Wegréw, naszych
odwiecznych przyjaciol... Tylko tak mozna doprowadzi¢ do po- wstania
sprawnego mocarstwa europejskiego, liczacego okoto 64 mln oby- wateli,
ktére mogloby stanowi¢ przeciwwage dla obecnych mocarstw unijnych. Czy
potrafimy to zrobi¢? Mam nadziejg, ze przynajmniej spré- bujemy.

JEREMI SADOWSKI

Czym innym byt szok moralny spowodowany druga wojng $wiatowsq 1
przekonaniem, ze wszystko trzeba rozpoczaé¢ od nowa, czym innym byla
sprawa terapii 1 recepty na wspolna Europe. Zacze¢to mysle¢ politycznie,
jednak kazdy kraj postrzegal potrzebe integracji inaczej. Przyjetym
rozwiazaniem byla Wspdlnota Wegla 1 Stali. Poczatek byl swiecki, zwia-
zany z realiami politycznymi. Krok nastepny to EWG i Traktaty Rzymskie.

W akcie zalozycielskim Wspodlnot chrzescijaistwo funkcjonuje na
bardzo mocnej pozycji, a jednoczesnie od roku 1950 wyrazne jest nasta-
wienie na §wieckie rozwiazania. Ujalbym to tak: z naszego punktu widze-
nia dyskusja o warto$ciach chrze$cijanskich byla bardzo istotna, nato-
miast nie miala ona takiego znaczenia z punktu widzenia pafistw
zachodnich.

Druga kwestia dotyczy ,,twardego rdzenia” Europy, Niemiec i Francji.
Wydaje sig, ze tym razem moze by¢ inaczej niz poprzednio. Warunkuje to
kilka przyczyn. Nie ma wyraznego zagrozenia ze Wschodu. Zakres roz-
szerzenia jest zupelnie inny. Widaé takze wyrazna zmiang w podejsciu
niemieckim, by¢ moze nie do kofica postrzegana u nas, w Polsce.
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Przypomneg, ze réwniez Synod Biskupéw Europy zastanawial si¢ nad
sprawami laicyzacji 1 rozszerzenia Unii Europejskiej. Kosciot wlacza si¢ w
dyskusje spoleczna, zwigzana z ewangelizacja juz wierzacych, ale takze
zlaicyzowanych. To dobrze, bo wsrdéd wierzacych istnieje obawa przed
laicka Huropa. Nie rozumiemy Kosciola Europy Zachodniej. Dla mnie
nadzieja na lepsza Burope wigze si¢ z wchodzeniem Kosciota do tkanki
spolecznej rozszerzajacej si¢ Unii.

RYSZARD TURSKI

Centralnym punktem dzisiejszego spotkania jest tozsamo$é. Kazda z
0s6b zabierajacych dzi§ glos miata inna koncepcje tego zjawiska. Chciatbym
powiedzie¢ kilka stéw dotyczacych problemu tozsamoséci. Z socjologicznego
punktu widzenia nalezaloby méwi¢ o wielu tozsamos- ciach. Rézne
srodowiska maja rézne pojecia tozsamosci. Sa wyrazne elementy tozsamosci
amerykanskiej. Tozsamo§¢ europejska ma takze swoje istotne cechy. Ma ona
dluga perspektywe rozwojowa, ksztaltowala si¢ w wyniku procesow
kumulatywnych i regresywnych. Czynnikami ksztaltujacymi tozsamo$¢ sa
ludzie i wydarzenia, niekiedy odlegle od siebie o kilkaset, a nawet kilka
tysiecy lat.

Jesli chodzi o kltopoty z Francja i Niemcami... Lokomotywy integracji
europejskiej stwarzaja teraz klopoty... Zwracam uwage na nacjonalizm,
uwazam bowiem, ze i we Francji, i w Niemczech czynnik ten odgrywa
istotna role na zasadach antyamerykanizmu.

MAREK PIENKOWSKI OP

Nasza debata toczy si¢ w okreslonym momencie historycznym. Sy- tuacja
zmienia si¢ 1 bedzie ewoluowad. Jeszcze kilkanascie lat temu wspélna waluta
byla prawie niemozliwa, a zapewne ktores z nastgpnych pokolen nie bedzie
znalo niczego innego niz wspodlna waluta. Dotych- czasowy przebieg
procesu integracji unaocznia, ze istnieje okreslone tempo rozwoju, ktére nie
moze by¢ przyspieszone. Elity co§ wymysla, ale spoleczefistwo musi to
przetrawié, a to wymaga troche czasu. Z dusz- pasterskiego punktu widzenia
obserwuje¢ jeszcze jedno istotne zjawisko. Mianowicie, zdarza mi si¢
blogoslawi¢ coraz wigcej maltzedstw miedzy- narodowych. Moze to mieé
swoje konsekwencje. Dzi§ mi¢dzynarodowe malzeistwa mieszkaja w
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réznych miejscach, zupelnie inaczej ksztaltuje si¢ mentalno§¢ mlodego
pokolenia.

Za istotny czynnik w procesie integracji europejskiej uwazam problem
wspOlpracy transgranicznej. Dialog ekumeniczny katolicko-prawostawny
jest niezwykle istotny, los tego dialogu zalezal bedzie od tego, co bedzie si¢
dzialo na Bialorusi 1 na Ukrainie. W duzej mierze sq to problemy pogra-
nicza. 1 ostatnia sprawa — tozsamo$¢. Na ile Europejczyk zaczyna czué
tozsamos$¢ europejska, kiedy pojedzie do Ameryki albo do Azji?

BOHDAN CYWINSKI

Ogranicze si¢ tylko do odpowiedzi na pytania. Jak traktuje¢ Czechow?
Wierze w geografig, ale tylko oni w naszym regionie majg cechy zachodnie.
W kazdym razie Czesi to jedyne spoleczenistwo, w ktorym kultura miejska
czeska jest silniejsza od czeskiej kultury wiejskie;.

,»Wolnos¢ przestrzenna”... Termin ten przypomnial mi opinig, ktora
styszalem od Rosjan: ,,Im dalej jestem od Moskwy, tym czuje si¢ bardziej
swobodnie, a najswobodniej — na Syberii”. Waznym elementem europej-
skosci jest stosunek do prawa, ale rozumianego nie jako represja tylko jako
regulacja. Czym si¢ rézni Europa Zachodnia od Wschodniej? Europejczyk
zachodni jak musi zaplaci¢ podatek to klnie, pisze artykuly, walczy, wreszcie
placi. BEuropejczyk wschodni przeklina, robi rewolucje itd., a w koncu
placi... tapéwke. Polska jest miedzy Wschodem i Zachodem.

STEFAN WILKANOWICZ

Tozsamo$c i tradycje... Widz¢ w Polsce trzy tradycje: krakowska, war-
szawskq 1 poznaniska. Roznig si¢ one migdzy soba, ale jezeli chodzi o
przysztosé Polski, widz¢ potrzebe nawigzania dyskusji pomiedzy tradycja
poznafiska i krakowska. Tradycja warszawska jest w tej chwili bez- pieczna.

Globalizacja i humanizm globalny sa zagadnieniami trudnymi... Glo-
balizacja cechuje si¢ obecnie dominacja struktur gospodarczych nad
politycznymi i kulturowymi. Sytuacja wyglada tak, Zze niektére pafistwa
Htrzeciego $wiata” sa slabsze niz organizacje pozarzadowe dzialajace na
terenie tych padstw. Globalizacja wplywa niszczaco na polityke 1 kulture.
Wzrasta rola korporaciji i sieci wspotzaleznos$ci, maleje rola panstwa. Brakuje
szczegblnego traktowania ojczyzny duchowej, w ogdle nie uzywa si¢ tego
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pojecia. Mowi si¢ o matych ojczyznach, ale nie o ojczyZznie duchowej. Warto
si¢ nad tym zastanowic.

(Wypowiedzi nieantoryzowane)
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