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Chrzes$cijanstwo a Europa jutra

Poczatki powojennego dialogu

Proponujac refleksje nad chrzescijanskim dziedzictwem, a takze jego
znaczeniem dla jedno$ci Europy i ksztaltu poszerzajacej si¢ Unii
Europejskiej, chciatbym w ogromnym skrocie, ,,w punktach”, zarysowac
niektére problemy i uprzedzenia, ktére trzeba otwarcie nazwaé i wyjasnic.
Zaczne od sytuacji po drugiej wojnie Swiatowej. Dwie wojny $wiatowe
zostaly rozpetane przez Europejczykéw, ktorych podzielily konfliktowe
interesy panistw. U podstaw tej kolizyjnosci leglo odrzucenie chrzescijad-
stwa, czego efektem bylo pojawienie si¢ dwoch form totalitaryzmu, ko-
munistycznego 1 nazistowskiego. Jalta przypieczetowala podzial konty-
nentu: kraje Europy Srodkowej i Wschodniej dostaly si¢ pod dominacje
radziecka, zostaly pozbawione wolnosci i podmiotowosci, w czgsci
zachodniej za$ pozostal osad nienawiSci — pokdj osiagni¢to bowiem nie
przez szacunck i dialog, ale przez wykrwawienie sig.

W tej sytuacji ogromne znaczenie mialy wyraziste osobowosci politykéw,
identyfikujacych si¢ z Kosciolem katolickim. We Francji byli to Robert
Schuman 1 otwarty na chrzescijafistwo liberal, Jean Monnet, we Wloszech —
Alcide de Gasperi, w Niemczech — Konrad Adenauer. Wspie- rani mysla i
autorytetem Piusa XII, byli przekonani, ze trzeba przelamaé urazy i
nienawi$¢ oraz wejs¢ na droge pojednania i budowania Europy, opartej na
wspolnych, chrzedcijanskich wartosciach — na tym, co wnosi Ewangelia i
dos$wiadczenie spoteczne ,lokalnych Kosciotéw”, tradycja niemieckiego
federalizmu chrzescijaniskiego, francuskiego personalizmu i wloskiego
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katolicyzmu spolecznego. Byli takze przekonani, ze do kultu- rowej
wspolnoty wartosci nalezy zmierza¢ stopniowo, etapami, ze proces ten
powinien by¢ gleboko zakorzeniony w mechanizmach zycia gospo-
darczego, spotecznego i politycznego. Rozpoczeli wigec od podstaw gos-
podarczego rozwoju po zniszczeniach wojennych, od Wspdlnoty Wegla i
Stali.

Po smutnych doswiadczeniach wrogosci w latach 1939-1945 podjeli
zatem dzialania, by nauczy¢ si¢ na nowo zy¢ i wspolistnie¢. Natrafili na
dobry grunt wrazliwosci, zwlaszcza mtodego pokolenia. To wlasnie wtedy,
na przetomie lat 40. i 50., rozkwitaly inicjatywy Instytutu Nauk Spolecz-
nych we Fryburgu, powstalego w ramach Pax Romana, Miedzynaro-
dowego Ruchu Intelektualistow Katolickich. Kluczowy byl wtedy problem
pojednania francusko-niemieckiego. Powstawaly i angazowaly si¢ w nurt
pojednania partie chrzescijansko-demokratyczne i ludowe, a takze takie
srodowiska, jak Unia Mlodych Demokratow Chrzescijanskich. Wspieraly
one ideg federacji europejskiej, wypracowana przez Alcide’a de Gasperiego i
Roberta Schumana. Oparciem dla nich byl papiez Pius XII, zatroskany o
zagojenie ran, jakie $wiadomosci europejskiej 1 etosowi kontynentu zadata

druga wojna $wiatowa.

Trudne dziedzictwo przesztosci

10 grudnia 1951 roku Alcide de Gasperi przedstawil Zgromadzeniu Rady
Europy Traktat o Obronnej Wspdlnocie Europejskiej, prezentujacy spojna
wizje integracji politycznej i cywilizacji ponadnarodowej — ,,Europy
narodéw”, opartej na chrzescijafstwie, nadajacym poszczegdlnym pan-
stwom kulturows 1 etyczna zwartosé.

Nie przewidziano jednak sprawnosci i skutecznosci ideologicznych
dzialan Zwigzku Radzieckiego. Projekt traktatu zostal zablokowany przez
sily polityczne skupione woké! zachodnich partii komunistycznych, a z
czasem 1 socjalistycznych. Histeria zagrozenia ,,Buropa watykanska” i
wmieszanie w to ponownej grozby ,imperializmu niemieckiego” zrobily
swoje. Ojcowie mysli europejskiej stopniowo zaczeli by¢ odsuwani: odszedt
Paul Henri Spaak 2z funkcji przewodniczacego Zgromadzenia
Europejskiego, Robert Schuman z funkcji ministra spraw zagranicznych

Francji.

112



CHRZESCIJANSTWO A EUROPA JUTRA

Lata 19521956 to okres zaostrzenia si¢ konfliktow miedzy Wscho- dem
a Zachodem, a potem stopniowej odwilzy, ale juz bez zywotnego glosu
osobowosci chrzescijadskich. ,,Odwilz” lat 19561957 zaznaczyla si¢ nie
tylko w Europie Srodkowo-Wschodniej, ale i na calym kontynen- cie.
Nawigzane wowczas kontakty miedzy $rodowiskami liberalno- -laickimi
Wschodu i Zachodu z czasem zdominowaly sceng polityczng i kulturowa,
zachowujac zywotnos¢ do dzis. W efekcie do dzi§, po zmierzchu wieku
ideologii 1 zburzeniu murdéw, bariery i brak zaufania wobec Kosciota i
chrzedcijafistwa nie zostaly przelamane. Ich Zrédla siggaja radzieckiej
manipulacji lat 50. Warto zasygnalizowac ten fakt...

Przed kilku laty uczestniczylem w konferencji na temat przemian w
Rosji, zorganizowanej w Strasburgu przez Katolickie Biuro Informacji i
Inicjatyw Europejskich (OCIPE) i jedna z Komisji Rady Europy. Wsréd
prelegentow byla Héléne Carrere d’Encausse z Francuskiej Akademii Nauk,
postanka do Parlamentu Europejskiego. Zwrécita ona uwage (a wedltug niej
jest to klucz do zrozumienia wielu proceséw Europy XX wieku), ze na
poczatku ubieglego stulecia Rosja byta najbardziej religijnym patistwem w
Europie. Prawostawie, dominujace wyznanie, znalazlo po- kojowy styl
relacji z innymi Kosciolami chrzescijafiskimi oraz z islamem, ktéry dotart na
teren Rosji wraz z podbojem narodéw potudnia. Po rewolucji
pazdziernikowej wladze bolszewickiej Rosji podjely frontalna walke z
religia, walke o uformowanie ,,nowego czlowieka radzieckiego”. Furia
antyreligijna lat 20. i 30. byla $wiadomym uderzeniem w zastany system
wartosci. Chodzito nie tylko o walke z religia, ale o zastapienie religii
antyreligia. Odtad partia miata rozsadzaé, co jest dobre, a co zle; miata
nagradza¢ nie tylko czyny, ale i mysli obywateli. Antyreligia stata si¢ sila
napedows machiny kolektywistycznego pafstwa. Deklaracje ideolo- giczne
wprowadzaly przy tym hasta spolecznej réwnosci, darmows oswiate i
stuzbe zdrowia, powszechny dostep do pracy i dobrodziejstw opiekuniczego
panstwa.

Ten proces zbiegl si¢ w czasie z analogicznymi procesami, jesli idzie o
kierunek, na kontynencie europejskim. Jézefinizm i tradycja austro-we-
glerska wplataly chrzescijadstwo i Koscidt w struktury wladzy. Masoneria
natomiast oraz szersze kregi inteligencji 1 dzialaczy spotecznych podjely
walke o wykorzenienie tego splotu w duchu racjonalizmu, pod hastami
pafistwa laickiego oraz dowarto§ciowania wolnosci indywidualnych. We
Francji ciagle zywe byly tradycje laickiej separacji Kosciola i panstwa.
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Zachodnie socjalistyczne zwiazki zawodowe mialy zabarwienie nie tylko
antyklerykalne, ale wprost antyreligijne. Chrzescijanie znalezli oparcie dla
»swoich” zwiazkéw zawodowych dopiero w postawie papieza Leona XIII i
encyklice ,,Rerum novarum”. Weszli jednak na teren juz ,zagospoda-
rowany” 1 negatywnie do nich nastawiony.

Radzieckie hasta sprawiedliwosci spotecznej wydawaly si¢ bliskie ideom
zachodnich reformatoréw. Jak juz wspomniatem, kryzys moralny w Europie
pierwszych dziesigcioleci XX wicku zaowocowal rozwojem fa- szyzmu i
komunizmu. Obydwa te systemy byly w istocie wariantami ,,projektu
kolektywnego”, majacego zastapi¢ chrzescijanstwo. Paradok- salnie, 6w
»projekt” stal si¢ atrakcyjny dla zachodnich kregdéw intelek- tualnych,
znacznej czesci dzialaczy spolecznych i politycznych, a z czasem takze dla
zdominowanych przez te S$rodowiska mediéw Europy Za- chodniej.
Sprawilo to, ze walka z bolszewizmem i obawa przed jego zalewem mieszaty
si¢ z fascynacja ,,sowietami” — tym bardziej ze takze nad Sekwang przelano
wiele krwi w imi¢ hasel sprawiedliwosci spolecznej. To wszystko hamowato
leki i budzilo nostalgie za bardziej udana wersja wolnosci, réwnosci i
braterstwa. Umacnialo tez nieche¢é do chrzescijanistwa i Ko$ciota.

Trzeba, bySmy mieli $wiadomosé tego dziedzictwa przesztosci. Nie
umarlo ono calkowicie. Jego relikty odnajdujemy w tendencjach poli-
tycznych, w ideologii, w modach i klimatach §rodowiskowych w
poszczegolnych krajach Europy. Przeklada si¢ to na dziatania ostabiajace
szans¢ wspolpracy w tworzeniu prawdziwie obywatelskiego i bogatego
kulturowo spoteczefistwa. Odpowiedniki tego splotu znajdujemy i po
stronie chrzedcijanskiej — az po leki wobec integralnej wizji chrzes- cijafistwa
i jego ,,obecnos$ci w $wiecie wspolczesnym”, by uzy¢ sfor- mulowania
Soboru Watykanskiego II. Leki te sklaniaja niekiedy do doraznych dzialan,
majacych ,,obroni¢” spoleczno$¢ katolicka, w rze- czywistosci prowadza
jednak do marginalizacji chrzescijanstwa i Kosciota, negowania jego
uniwersalnego wymiaru i historiozbawczego charakteru wydarzenia Jezusa
Chrystusa, ktore ma wplyw na wizje czlowieka i spoteczenistwa. Wydarzenie
to — umozliwiajac formulowanie etycznych ocen poczynan politykéw,
ekonomistéw, wszystkich podmiotéw spo- tecznej sceny oraz identyfikacje 1
nazywanie po imieniu ,,struktury grzechu” — nie utozsamia jednak Kosciola

z jednym podmiotem spo- fecznym wystepujacym przeciw drugiemu.
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Aktualhe uwarunkowania

Rozeznanie chrzescijafiskie sygnalizuje nam braki natury etycznej,
duchowej 1 kulturowej w aktualnej konstrukcji Europy. Sygnalizuje
konsekwencje jednostronnej dominacji rynku, ktéry niejako podpo-
rzadkowal sobie wole polityczna, aspekty ekologiczny, spoleczny, kultu-
rowy, a nawet militarny i naukowy. Rynek staje si¢ instrumentem po-
dziatéw i nowych form niesprawiedliwosci.

Zarazem w $rodowisku ,,biurokratéw z Brukseli”, dotychczas nasta-
wionych obojetnie, a czasem wprost niechetnie wobec chrzescijafstwa,
skoncentrowanych na socjotechnice, postepie technologicznym oraz
wskaznikach ilo§ciowych, nastepuje do§¢ wazna zmiana. Wynika ona z
analizy poszerzajacych si¢ mozliwosci rozwoju, ale 1 niebezpieczenstw dla
zwarto$ci tkanki spolecznej Europy w stopniu zagrazajacym samemu
istnieniu europejskich spoteczenstw. Od ponad 10 lat uczestnicz¢ w pracach
grupy ekumenicznej, skupiajacej przedstawicieli organizacji medialnych —
Migdzynarodowego Katolickiego Stowarzyszenia Radia 1 Telewizji (obecnie
Swiatowe Katolickie Stowarzyszenie Komunikacji Spotecznej, SIGNIS) i
protestanckiego Swiatowego Stowarzyszenia Ko- munikacji Chrzescijasiskiej
(World Association for Christian Commu- nication, WACC) — do
kontaktow z instytucjami Komisji Europejskiej w sprawie nowych
technologii, rozwoju mediéw 1 ich oddzialywania na ksztalt spoleczenstwa
w Europie. Uwazam za wymowne, ze jeden z wysokich przedstawicieli
Komisji, odpowiedzialny za realizacje projektu ,,Spoleczenstwo
informatyczne”, byl zafascynowany mozliwosciami, jakie daja multimedia,
ale 1 zatroskany o koszta osobowo$ciowe 1 spoleczne, jakie z tym
wspanialym rozwojem si¢ wiaza.

Otwierajg si¢ bowiem wprost nieograniczone mozliwosci dostgpu
»zwyklego obywatela” do Zrédel informacji. Ale juz teraz widaé, ze
towarzyszy temu, w skali coraz bardziej masowej, zanik umiejetnosci
kontaktu ze §rodowiskiem. Multimedia dostarczaja ogromna ilo§¢
informacji, ale poszczegélni ludzie odczuwajq brak wspoélnych tresci, ktére
konstytuuja zwarta tkanke spoleczna, poczucie wspdlnoty, postawy zwane
nsolidaryzmem spolecznym” oraz wartosci niezbedne do przetamania
samotnosci, odnalezienia sensu istnienia i wzglednie stabilnego zycia
spotecznego. Doprowadzito to ,,biurokratéw” z Brukseli do ponownego
zainteresowania chrzescijafistwem i dzialalnoscia Kosciotéw chrzes-

115



ANDRZE] KOPROWSKI SJ

cijaniskich, zwlaszcza katolickiego 1 protestanckich. Najczesciej formuto-

wane jest to w nastepujacy sposob:
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* Rozwdj technologiczny otwiera niespotykane dotad mozliwosci.

JesteSmy w stanie analizowa¢ 1 modyfikowac reguly ekonomiczne.
Jestesmy jednak bezradni wobec nieadekwatnej etycznej dojrzatosci
spoteczenistw oraz niezdolnosci do zapewnienia warunkéw, w kto-
rych jednostka ludzka (osoba) zachowalaby poczucie sensu istnienia i
zdolno§¢ wspoétzycia w $rodowisku spotecznym, lokalnym i mig-
dzynarodowym.

Nalezy klas¢ wickszy nacisk na umocnienie wymiaru etycznego,
systemu warto$ci, na sprawy rodziny. Rodzina bedzie odgrywata
wigksza role niz szkola w ,,przyuczeniu” dziecka do wiasciwego ko-
rzystania z systemu multimedialnego. Niepokdj budzi sytuacja, wy-
stepujaca juz w USA, gdzie istnieje jednostka chorobowa ,,epidemii
pilota”. Dzieci nie ogladaja programéw, tylko ,,przerzucaja kanaly”.
Blokuje to rozwdj osobowosci do tego stopnia, ze traci si¢ zdolnosé
koncentracji uwagi i sa potrzebne leki psychotropowe, by uczniom
przywroci¢ koncentracje uwagi przez 15-30-45 minut. Obawy budzi
narastajaca tendencja ucieczki od rzeczywistosci, zycie fikcja, w
»wirtualnej rzeczywistoéci”, nieumiejetno§¢ myslenia kategoriami
zachodzacych proceséw czy mySlenia o konsekwencjach podejmo-
wanych dziatan.

Koscioly chrzescijafiskie maja wyrazne odniesienie wspélnotowe i
wspolnototworcze, a zarazem wrazliwo$¢ na role kulturowego
dziedzictwa historii. Stana wobec potrzeby zainspirowania procesu
przeksztalcenn, zgodnie z wizja czlowieka, stylem wigzi miedzy-
ludzkich, relacji migdzy rozmaitymi grupami, zaczynajac od rodziny,
poprzez spoleczno$ci lokalne, sasiedzkie 1 krajowe, po miedzyna-
rodowe. Kosciél jest bowiem powszechny, uniwersalny. Zarazem
realizuje swa misj¢ w konkretnym kraju, w konkretnym $rodowisku, w
kontakcie z konkretnym czlowiekiem. W efekcie §wiadomos$¢ etyczna
plynaca z Ewangelii nabiera dzi§ nowego znaczenia.

Dostrzega sig, ze Koscioly chrzescijaiskie powinny staé si¢ aktyw-
nym uczestnikiem odbudowy tkanki Zycia spolecznego. Spoleczen-
stwo informatyczne dostarczy wprawdzie ogromu informacji, ale
bedzie temu towarzyszyl narastajacy kryzys zycia wspdlnotowego oraz
zanik umiejetnosci kontaktéw miedzyludzkich. Jest to czynnik grozny
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zagrazajacy dynamice zycia spolecznego, a takze decydujacy o
bezradnodci wobec frustracji osobistych, towarzyszacych poczuciu
niezrealizowania si¢ czlowieka w najblizszym, rodzinnym srodowisku.

* Do niedawna wladza byla wiazana z kapitalem. Obecnie zalezy od
dostepu do zrédel informacji. Podmioty polityczne dostrzegaja ko-
nieczno$¢ wezwania Koscioléw do stawiania trudnych etycznie pytan i
domagania si¢ publicznych odpowiedzi na pytania: jak padstwo, partie
polityczne, silne ekonomicznie podmioty, czgsto monopo- lizujace cale
sektory zycia publicznego, realizuja swa odpowie- dzialno$¢ za
konsekwencje  swoich  dziala; czy tworza warunki dla
demokratycznego spoteczedstwa, czy przeciwnie, wykorzystuja re-
guly demokracji proceduralnej dla swoich egoistycznych interesow,
spychajac spoleczenstwa Europy do sytuacji ,,nowoczesnego feu-
dalizmu”.

Zauwazmy, ze odbiega to od hatasliwych i naglasnianych przez spora
cze$¢ mediéw opinii, ze integracja europejska nie wymaga odniesienia do
chrzedcijaniskich korzeni i systemu wartosci, pozostajac na poziomie
,umowy spotecznej” i to tak przykrojonej, by miescita wszystko, nie stuzac
w rzeczywisto$ci nikomu.

Chrzescijanstwo a konstytucja europejska

W tym momencie trzeba zapyta¢ o sprawy Konwentu i przygoto-
wanego przezen projektu konstytucji europejskiej. Kryzys szczytu
przywodcéw panstw w Brukseli w grudniu 2003 r. spowodowatl odlozenie
dyskusji nad nia. Czy konstytucja europejska stworzy klimat sposobny do
uruchomienia mechanizméw  spolecznych stuzacych rozwiazywaniu
problemoéw, stojacych przed Europa?

Joseph H. H. Weiler, zalozyciel Katedry Prawa Konstytucyjnego na
Uniwersytecie we Florencji, a obecnie profesor uniwersytetu w Nowym
Jorku, podejmuje temat konstytucji europejskiej, opatrujac swa ksiazke
podtytutem: ,,Konstytucyjny imperializm czy wielokulturowos¢”. ,,Kon-
stytucja dla Europy” jest dlan nie tylko poszukiwaniem nowego podziatu
kompetencji migdzy Komisja a Rada UE i innymi podmiotami prawnymi,
ale takze proba przedefiniowania pojecia Europy, jej felos — tozsamosci i
samos$wiadomosci. To za§ zaklada uwzglednienie ,,sposobu powigzania
gléwnych linii symbolicznych, przywolujacych warto$ci wyznawane w
poszczegblnych panstwach cztonkowskich”',
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Weiler analizuje praktyke konstytucyjna padstw UE zaangazowanych w
przestrzeganie ,,wolnoéci od” 1 ,,wolnosci do religii”’, pokazujac zrdz-
nicowanie tradycji i wyrazajacych je sformutowan przyjetych przez Fran- cje,
Niemcy, Irlandi¢, Danie, Grecje, Hiszpanig, Malte i Wielka Brytanie. Analiza
prowadzi go do wniosku, ze dla europejskiej praktyki konsty- tucyjnej
charakterystyczny jest duch tolerancji, wzajemnego poszano- wania,
autentycznego pluralizmu, zawarty w prawie pozytywnym. ,,Nie chodzi o
neutralno$¢ wykluczajaca obydwie opcje (,,wolnoé¢ do” 1 ,,wol- nosé¢ od”
religii), lecz o tolerancyjny pluralizm, obejmujacy obie opcje”z. Jako trafny
tego przyklad cytuje preambute Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej z dnia
2 kwietnia 1997 r.:

,»W trosce o byt i przysztosé naszej Ojczyzny,

odzyskawszy w 1989 roku mozliwos¢ suwerennego i demokratycznego
stanowienia o Jej losie,

my, Naréd Polski — wszyscy obywatele Rzeczypospolitej,

zaréwno wierzacy w Boga bedacego zrédltem prawdy, sprawiedliwosci, dobra i
pickna,

jak 1 nie podzielajacy tej wiary, a te uniwersalne warto$ci wywodzacy z innych
zrodel,

réwni w prawach i powinnosciach wobec wspélnego dobra — Polski,
wdzigczni naszym przodkom za ich prace, za walke o niepodleglos¢ okupio- na
ogromnymi ofiarami, za kulture zakorzeniona w chrzescijanskim dzie- dzictwie
Narodu i ogdlnoludzkich wartosciach,

nawiazujac do najlepszych tradycji Pierwszej i Drugiej Rzeczypospolitej,
zobowigzani, by przekaza¢ przysztym pokoleniom wszystko, co cenne z
ponadtysiacletniego dorobku,

zlaczeni wigzami wspoélnoty z naszymi rodakami rozsianymi po $wiecie,
$wiadomi potrzeby wspotpracy z wszystkimi krajami dla dobra Rodziny
Ludzkiej,

pomni gorzkich doswiadczent z czaséw, gdy podstawowe wolnosci i prawa
czlowieka byly w naszej OjczyZnie lamane,

pragnac na zawsze zagwarantowal prawa obywatelskie, a dzialaniu instytucji
publicznych zapewni¢ rzetelnosc i sprawnosc,

w poczuciu odpowiedzialnosci przed Bogiem lub przed wlasnym sumieniem,
ustanawiamy Konstytucje Rzeczypospolitej Polskiej jako prawa podstawowe
dla pafstwa oparte na poszanowaniu wolnosci i sprawiedliwosci, wspot-
dziataniu wladz, dialogu spolecznym oraz na zasadzie pomocniczosci
umacniajacej uprawnienia obywateli 1 ich wspdlnot.

Wszystkich, ktérzy dla dobra Trzeciej Rzeczypospolitej t¢ Konstytucje beda
stosowali,

wzywamy, aby czynili to, dbajac o zachowanie przyrodzonej godnosci czto-
wieka, jego prawa do wolnosci i obowiazku solidarnosci z innymi, a
poszanowanie tych zasad mieli za niewzruszona podstawe Rzeczypospolitej
Polskiej”.
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Propozycji Konwentu autor ten zarzuca odejScie od ,agnostycznej
postawy panstwa wobec religii” na rzecz ,,postawy laickiej”, faworyzujacej
,»wolnoé¢ od” i ograniczajacej ,,wolnos¢ do”. Wazne dla szerszej debaty
spofecznej na temat chrzescijanstwa w Buropie wydaja si¢ rozwazania
Weilera dotyczace kulturowych, spotecznych i politycznych relacji miedzy
Kosciotem, spoleczenstwem i panstwem. Warto przy tym zwrdci¢ uwage na
dokonana przezenn wnikliwg analiz¢ encyklik papieskich 1 innych
dokumentéw nauczania spolecznego Kosciola, harmonijnie laczacych
wyraziste prezentowanie tozsamosci chrzescijanstwa z zobowiazaniem do
szacunku dla postaw Innego, do tolerancji, do uznania nietykalnej war- tosci
sumienia ludzkiego. Weiler odnajduje w tym szanse tworczego spot- kania
si¢ pluralistycznych spoleczenstw Europy na fundamencie prawdy, w
klimacie glebokiego wzajemnego szacunku dla siebie, dla historycznych
dokonan, z jakichkolwick Zrédet by one wyplywaly.

Polski gtos w debacie o Europie przysztosci

Szersza debate na ten temat nalezy podjac takze w Polsce. I my zma-
gamy si¢ dzi§ z kryzysem autorytetu ,klasy politycznej”, z coraz wicksza
niechecig szerokich rzesz spoleczenstwa do ,,myslenia partyjnego”, co grozi
zanegowaniem takze roli ,,myslenia politycznego” bliskiego grec- kiemu po/is.
W kotle przemian widaé¢ zawirowania wokotl roli 1 ksztaltu zwiazkéw
zawodowych, $cieranie si¢ pogladéw (a moze raczej — ideo- logicznych ujec)
na temat znaczenia i miejsca religii, chrzescijafistwa w Europie i Polsce jutra.
Coraz czgiciej pojawia si¢ pytanie o felos, o toz- samo$¢, o samos$wiadomosé
jednoczacej sic Europy oraz Polski w ,,Europie narodéw”.

Warunki historyczne sprawily, ze brak nam w Polsce dojrzatej kultury
politycznej, ze nie mamy réwnie bogatych jak w krajach zachodnich
dos$wiadczet w zakresie konsultacji spolecznych 1 wigzania wladzy z
odpowiedzialnodciqa za wspdlne dobro. W rezultacie w naszym spole-
czefistwie stepia si¢ ostro$¢ spojrzenia na drugiego czlowieka jako stwo-
rzonego przez Pana Boga na Jego obraz i podobiefistwo, a wiec obda-
rzonego niezbywalng godnoscia. W spojrzenie na drugiego cztowicka,
czasem 1 na samego siebie, na styl relacji miedzyludzkich, na styl spra-
wowanych spotecznych funkcji wkrada si¢ bylejako§¢. Zanika tez to, co

jezykiem katechizmowym nazywamy miloscia blizniego: solidaryzm
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spoleczny, gotowos¢ poswiccenia si¢ dla dobra wspdlnego, dla drugiego
cztowieka, zwlaszcza, gdy wymaga to wysitku, ofiary.

Mimo to juz dzi§ Polska ma co$ istotnego do wniesienia w t¢ debate. Jest
wolna od silnych emocjonalnie obciazen historycznych Zachodu, o ktérych
wspomnialem, odwolujac si¢ do wykladu Hél¢ne Carrere d’Encausse. Ma
wprawdzie u siebie zaréwno ,twardych ideologdw” po socjalistycznej i
antyklerykalnej stronie, jak 1 chrzescijan, ktérym latwiej byloby w
parlamencie odmawia¢ rézaniec niz pracowac¢ nad dobrymi ustawami, ale
klimat kulturowy i spoteczny w Polsce sprzyja poszukiwaniu form zycia
spotecznego bardziej sprawiedliwych i bardziej ,,ludzkich”, w calo$ciowym,
nie tylko materialnym wymiarze. Sprzyja on takze siggnieciu do inspiracji
nauczania spolecznego i do$wiadczen powszechno$ci Kos- ciola. ,,Czasy
nasze domagaja si¢ od nas, by nie zamykac si¢ w zadnych sztywnych
granicach, gdy chodzi o dobro czlowieka. On musi mie¢ wszedzie
swiadomo$¢ 1 pewnos¢  swojego  autentycznego — obywatelstwa.
Powiedziatbym: §wiadomos¢ i pewno$¢ swojego prymatu w jakimkolwiek
ukladzie stosunkéw i sit” (Jan Pawet 11, Krakow, 9 czerwcea 1979 r.).

Polska winna co$ znaczacego wnies¢ do Unii Europejskiej. Nie mamy
réwnie duzego jak Zachod doswiadczenia zwigzkowego, ale wiasnie dla-
tego mozemy latwiej niz inni uchwyci¢ to, co potrzebne w nowej sytuacji
spolecznej, ekonomicznej, kulturowej i politycznej wspdlczesnego $wiata.
Wyrazisto$¢ ,,opcji preferencyjnej, ale nie wylacznej, na rzecz ubogich”,
obecna w nauczaniu spolecznym Jana Pawtla 11, wskazywanie przez Kosciot
nowych sfer zagrozen i mechanizméw sluzacych ich rozwiazywaniu moga
by¢ blizsze lekturze i do$wiadczeniu zwigzkowcow polskich. Moga inspi-
rowaé zmiany zmierzajace do zapewnienia sprawiedliwo$ci bardziej po-
wszechnej 1 bardziej odpowiadajacej nowoczesnemu spoteczenstwu w dobie
technologii 1 globalizacji, a zarazem splaszczenia kulturowego 1 rwania si¢
wiezi spotecznych.

Pamictam dobrze Drugi Zjazd Gnieznienski, spotkanie siedmiu
prezydentow panistw europejskich z Janem Pawlem II w 1997 r., w rocznice
spotkania Bolestawa Chrobrego z cesarzem Ottonem. Uczest- niczylem w
konferencji prasowej prezydentéw. Znamienna byla wypo- wiedz
prezydenta RFN Romana Herzoga: ,,Zmiany w $wiecie zachodza dzi§ tak
szybko 1 sa tak bardzo glebokie, ze z pewnoscig podziat §wiata za 20-25 lat
bedzie wygladal inaczej niz dzis. I wecale nie jest pewne, czy wsrdd
kontynentéw Europa zachowa swoja odr¢bnosé, czy moze bedzie tylko

120



CHRZESCIJANSTWO A EUROPA JUTRA

dodatkiem do amerykanskiego przemystu audiowizualnego albo do
technologicznej 1 przemyslowej potegi Azji, zwlaszcza Japonii. Wszystko
zalezy od tego, czy Europa odzyska swoja zywotno$¢ kulturows i duchowa,
ktora dawniej czerpala z chrzescijafstwa”.

Nie mozna chowaé glowy w piasek, trzeba zauwazy¢ gwaltownie
narastajace problemy, wobec ktérych stoi Europa i Unia Europejska: pro-
blem demograficzny (z jego skutkami spoleczno-ekonomicznymi), prob-
lem migracji (z trudno$ciami natury kulturowej i spolecznej), problem
delikatnej materii ,,tkanki spolecznej” 1 kurczacej si¢ postawy solidaryzmu
spolecznego (z odradzaniem si¢ nacjonalizméw i emocjonalnych uprze-
dzefi migdzy narodami), problem réznego rodzaju subkultur, kontes-
tujacych ustalone zasady fadu publicznego i porzadku prawnego.

Proces integracji europejskiej sprzyjal poszerzeniu wiedzy o krajach
curopejskich. Jego efektem bylo m.in. dostrzezenie ,,trudnych probleméw”
w poszczegolnych krajach ,,pigtnastki”. Narasta $wiadomo$¢ trudnosci
zwigzanych ze sprawa ubezpieczen spolecznych. Przy malym przyroscie
demograficznym oraz przedluzajacym si¢ okresie zycia ludzkiego coraz
trudniej jest o wypracowanie przez zawodowo czynng cze$¢ populacii
srodkéw potrzebnych na pokrycie rent i emerytur.

Wspominam o tym, by zasygnalizowaé¢ wielo$¢ réznorodnych, ale i
autentycznych probleméw, coraz czgéciej zauwazanych przez opini¢ pub-
liczna jednoczacej sie Europy. Konwent przygotowal projekt europejskiej
konstytucji, oparl go na idealach demokratycznych, bliskich w interpretaciji
nurtom osadzonym w zdobyczach rewolucji francuskiej, na mecha- nizmach
sprawnego  technokratycznie  spoleczenistwa  wysoko — rozwinigtych
technologii 1 roli ,,rynku”, tj. spoleczenistwa bardziej niz ,,pluralistycznego”,
a stanowiacego mozaike ras, wyznan, kultur. Staral si¢ usunac¢ wszystko, co
mogloby wydobywa¢ réznice. Dlatego pominat zapis o Bogu i o
chrzescijanstwie. Takze w kontekscie dziedzictwa przesztosci.

Polska krytycznie odnosi si¢ do idei ,,Europy dwoch predkosci”, jaka
ostatnio pojawia si¢ dos$¢ czesto w kilku krajach Unii. Idea ta odbiega od
pierwotnych zasad integracji kontynentu. Wydaje si¢ zarazem, ze Polska
mogtaby nada¢ ,,pierwszej predkosci” wiele dynamizmu i uwrazliwic¢ ja na
sprawy harmonijnego laczenia wymiaru ekonomicznego ze spoteczno-kul-
turowym czy zachowania wyrazistej tozsamosci wlasnej przy jedno-
czesnym szacunku dla odmiennosci przekonan i postaw w pluralistycz- nym
spoleczenistwie. Jest charakterystyczne, ze historiografowie zachodni,
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zwlaszcza francuscy (np. Alphonse Dupront, Ambroise Jobert) coraz
mocniej podkreslaja zaréwno specyficzne do$wiadczenie Polski, od czaséw
Pawta Wlodkowica, poprzez toruniskie spotkanie katolikéw 1 protestantow
(Collogium  Caritativum), kontrastujace z wojnami religijnymi, ktére
wykrwawialy ,,BEurope pierwszej predkosci”, jak 1 fakt, ze Polska stala si¢
naonczas azylem dla innowiercow tepionych w ich krajach.

Mamy odmienne doswiadczenie kulturowe i spoleczne niz to, ktére w
skrajnej formie doprowadzilo do laicyzmu po rewolucji francuskiej.
Wspodlczesnie polskie doswiadczenie moze okazaé sie nowatorskie.
Oczywiscie, wymaga ono od nas przemyslanego wysitku, ,,pracy u pod-
staw”, wymaga ponadpartyjnego, prawdziwie obywatelskiego spojrzenia
politykéw 1 parlamentarzystow oraz autentycznego, a nie tylko pozo-
rowanego otwarcia na organizacje pozarzadowe. Moze jednak zaowo- cowaé
postawami, ktére stang si¢ impulsem zwrotnym dla spoleczedstw
europejskich, silniejszym niz tylko ekonomiczna jednos¢. Powie ktos: dzi§
jest to niemozliwe, nie sprzyja temu bowiem atmosfera spoleczna w Polsce.
Mam tego $wiadomos(, ale jestem przekonany, ze jest to w zasiggu naszych
mozliwosci, dzigki sile tradycji kulturowej, dzigki chrzescijanstwu 1 wiezi
koscielnej. Co wigcej, stwarza to szans¢ wyrwania spoteczenstwa polskiego z
narastajacego poczucia zagrozenia, niemocy, rozbicia wartosci wspolnego
dobra. Stwarza szanse przywrécenia nadziei w jej ogélnospo- lecznym
wymiarze. Nadziei, czyli prze§wiadczenia, ze mozna co$ istotnego zmienic
na lepsze w naszym spolecznym zyciu.

Ojciec Swiety Jan Pawel II wielokrotnie powtarzal, ze Polska jest w
Europie od wiekéw, potrzebuje Europy, ale i Europa oraz Kosciol w
Europie potrzebuja Polski, potrzebuja naszego doswiadczenia wiary i jej
spoltecznego owocowania. W mozaike réznych religii i kultur Europy Polacy
mogg wnie§¢ wyrazisto$¢ swojej kultury 1 wigzi, opartej na chrzes- cijafistwie
— na tym, co Kosciél wnidst 1 wnosi w to, co Polske stanowi.

PRZYPISY

1 J. H. H. Weiler: Chrzescijariska Eurgpa. Konstytucyjny imperializm cgy wielokulturowosé. Poznan
2003, s. 32.

2 Ibidem, s. 41-42.
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