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Europa w wizji i dzialaniach KoSciota,

czyli wspdlnota tradycji i wartosci

W XXI wiek wchodzimy z bagazem do$wiadczen réwnie znaczacych jak
i cate poprzednie 100 lat, pelne wynalazkéw technicznych, przyspieszen zycia
oraz zwigzanych z tym radosci i rozczarowan. Nie jest konieczne aptekarskie
roztrzasanie ich ilosci i kolejnosci, interesujaca natomiast moze okazac sie
ocena tego - i tak wiasnie rozumianego - ,procesu”. Chcialoby sie przy tym
wskaza¢ na zréznicowanie opinii ze wzgledu na miejsce i sposéb zycia,
deprecjonujac sens wyborow dokonywanych przez spoteczenstwa ,tylko” syte
i bogate, czyli jakby egoistyczne. Tymczasem coraz czesciej patrzymy w ich
strone, staramy sie im doréwnac lub przynajmniej dosta¢ do jednego z takich
klubéw. Czy rzeczywiscie dopiero wtedy poczujemy sie¢ w domu? A przeciez co
innego mowia badanial prowadzone wsrod zwyklych obywateli jednego
z klubu bogatych”, Unii Europejskiej. Prawie 7 sposrod 10 ankietowanych
chcialoby zy¢ w Swiecie, w ktéorym ludzie kierowaliby sie tradycyjnymi
wartoéciami. Prawie polowa ankietowanych jest zdania, ze Europejczykom
powodzitoby sie lepiej, gdyby powrdécili do tradycyjnych korzeni. Okazuje sie
dalej, ze 9 na 10 obywateli UE uwaza, iz takie wartosci jak pomoc innym
ludziom oraz szacunek wobec innych (bez wzgledu na to, jacy sa) sa szczegdl-
nie lub bardzo wazne. Ponadto 8 sposréd 10 Europejczykéw uwaza, ze wazny
jest udzial w budowaniu lepszego spoteczenistwa. Czy znaczy to, ze jednak nie
pozbawiamy si¢ - bedac zaréwno biednymi, jak i bogatymi, bliskimi czy
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dalekimi, chorymi lub zdrowymi - czegos, co naprawde jest nam wspdélne, o co
warto dbac i do czego warto wracac?

Osmielmy si¢ zaprosi¢ czytelnika do badawczego spojrzenia na losy konty-
nentu, do ktorego jesteSmy przypisani. Dla wielu bohateréw tego dzielenia
i wspottworzenia wartosci nie tylko ogélnoludzkich, ale i specyficznych - euro-
pejskich, nie bedzie specjalna pycha przypomnienie o znaczeniu chrzescijan-
stwa. Jest ono nieustannym gtosem za wspolnym dobrem, solidarnoscia i odpo-
wiedzialnoscia za godnos¢ osoby. Cywilizacja europejska i chrzescijanskie
przestanie towarzysza sobie, nie wyczerpujac sie jednak ani nie zastepujac wza-
jemnie.

Rzuémy okiem na postaci i instytucje z kregu Kosciota, przyznajace sie do
budowy i przebudowy europejskiego domu oraz na ich misje trwajaca juz
dwadziescia wiekow.

U podstaw tozsamosci europejskiej

Pierwsze $wiadectwo koniecznego rozeznania wobec otwarcia si¢ na nowe
terytoria i kulture, a wiec podjecie misji jednoczenia pod sztandarem wiary,
napotykamy jeszcze w PiSmie $w., opisujacym tzw. Sobor Jerozolimski (Dzieje
Apostolskie, 15). Apostotowie musieli zadecydowac o wyborze pozycji wobec
czego$ nowego, obcego, co pojawito sie w kregu ich zycia i gtoszenia Ewangelii,
i co wymagato - dla dalszego rozwoju - decyzji na ,tak” lub na ,nie”. Wazne sg
argumenty przytaczane przez zwolennikow otwarcia sie Kosciota na pogan -
opcji, ktora zwyciezyla. Swiety Piotr, w rozstrzygajacym spor dyskursie, wskazat
na rownos¢ wszystkich ludzi wobec Boga: jezeli On sam nie robit zadnych
rozréznien, nie warunkowat Ewangelii uprzednimi zadaniami, to jakze
chrzescijanie mogliby sie odciac od losu braci pogan?

Po wielu, wielu wiekach, gdy moglo juz chodzi¢ o jednos¢ samych
chrzescijan, zwlaszcza Europejczykow znad Pirenejow, cesarz Otto 111 i papiez
Sylwester II postarali si¢ o ,odnowienie Cesarstwa Rzymskiego” - idei przy-
Swiecajacej Zjazdowi Gnieznienskiemu. Cywilizacja ludow europejskich wiazata
sie z ich ewangelizacja. Wartosci Ewangelii stanowily fundament organizacji
spoteczenistwa $redniowiecznego, czego najlepszym dowodem jest znaczenie
uniwersytetow.

Przypomnijmy, ze to wtasnie Stolica Apostolska uzyta jako pierwsza pojecia
wspolnej Europy w XVI w. wobec zagrozenia ze strony Imperium Oto-
manskiego?. Przetomowe znaczenie miat w tej dziedzinie wiek XX, ktory odzna-
czyt sie szczegdlnym zaangazowaniem poszczegdlnych papiezy zardwno w for-
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mutowanie, jak i w poparcie dla idei zjednoczonej Europy. Wobec drama-
tycznych konfliktow kontynentalnych XX stulecia papieze kierowali swe apele
(jak Benedykt XV swoja ,Zachete do rzadzacych narodami bedacymi w stanie
wojny”, 1 lipca 1917 r.) i nie przestawali az do osiagniecia liczby 136 wystapien
w latach 1939-1978 (Pius XII - 36 razy; Jan XXIII - 7 razy; Pawel VI - 93 razy).

Kosciol oredownikiem zjednoczonej Europy

Bezposrednio po drugiej wojnie Swiatowej Stolica Apostolska z wielka
uwagga $ledzita i wspierala proces integracji europejskiej, zapoczatkowany przez
takich wielkich mezow stanu jak, Konrad Adenauer, Alcide de Gasperi czy
Robert Schuman. Dobitnym tego wyrazem byl m.in. fakt, ze w 1948 r. papiez
Pius XII oglosit $w. Benedyktyna patronem Europy.

Podobnie Pawet VI wielokrotnie wyrazat swe poparcie dla tworzenia wspdl-
nej Europy, a nuncjuszowi w Brukseli, oprocz kontaktéow z wiadzami Belgii,
powierzyt wspotprace z instytucjami europejskimi. ,Takze i my jesteSmy za
zjednoczong Europa” - mowit Pawet VI do Rady Ruchu Europejskiego (9 listo-
pada 1963 1.), a pézniej przypominal: ,Skad przyjdzie wezwanie do jednosci
europejskiej? Od ludzi, ktorzy uczciwie kochaja pokoj, od ludzi porzadku
i spokoju, od ludzi, ktérzy - przynajmniej w swoich intencjach i woli - nie sa
wykorzenieni i spotykaja w zyciu rodziny docenionej i szczesliwej pierwszy
obiekt swojego myslenia i mowienia” (do Rady Europy, 1977 1.).

W 1973 1. Stolica Apostolska przystapita do KBWE (obecnie OBWE), liczac,
ze organizacja ta, cho¢ tworzona z inicjatywy panstw Uktadu Warszawskiego,
przyczyni sie do przekraczania muréw dzielacych Europe.

Europejska wspolnota wartosci w nauczaniu Jana Pawla I1

Gdy trzeba byto odpowiedzie¢ na rozrywajaca kontynent na nowo wojne
ideologii $wiatopogladowo-ekonomicznych, Papiez Polak pospieszyt z meta-
fora ,dwoch ptuc”, aby przypomnie¢ oczywista rzeczywistos$¢ jednego, europe-
jskiego organizmu. Mieszkamy przeciez w miejscu spéjnym nie tylko teryto-
rialnie, ale i wspdlna pamigcia, bogactwem wydarzen. Historyczna rola Jana
Pawta II polega, po pierwsze, na wyraznym okresleniu granic i historyczne;
tozsamosci naszego kontynentu. Przetomowe znaczenie w tym zakresie miato
ogloszenie przezen wspétpatronami Europy takze sw. Cyryla i Metodego (1981 r.).
Po drugie, wktad Ojca Swietego polega na przyznaniu znaczenia tak panstwom,
jak i narodom tworzacym Europe. Papiez ten wyraznie podkresla, ze Europa
sktada sie z narodow, ktore maja swa tozsamosc i wartosci. W 1988 1. w Stras-
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burgu powiedzial, ze Europa musi by¢ zwiazkiem wolnych narodéw. ,Czyz
Kosciol moglby nie interesowac sie budowaniem Europy, skoro od stuleci zyje
posréd tworzacych ja narodow, ktére niegdys doprowadzit do zrédet chrztu
i dla ktorych wiara chrzescijanska jest i pozostaje elementem kulturowej tozsa-
mosci?”?

O wadze, jaka obecny Papiez przywiazuje do dialogu z instytucjami europej-
skimi, swiadczy takze fakt, ze w 1990 r. ustanowit odrebnego przedstawiciela
przy Wspolnotach Europejskich. Odtad Bruksela jest jedynym miastem, w kto-
rym dziala dwoéch nuncjuszy apostolskich. ,Nasze jednoczenie si¢ jest ele-
mentem realnym i koniecznym - podkreslal wielokrotnie Jan Pawet II - jest
wspottworzeniem domu”. Przemawiajac w 1988 r. w Parlamencie Europejskim,
kiedy jeszcze zadne oznaki nie wskazywaly na mozliwos¢ upadku ,zelaznej kur-
tyny”, Jan Pawel II (juz wtedy!) ukazywat przedstawicielom Owczesnej
Wspoélnoty Europejskiej perspektywe rozszerzenia jej na Wschod. Wystepujac
jako prekursor przyjecia nowych cztonkéw z Europy Srodkowo-Wschodniej,
moéwil: Do reprezentowanych tu dzi$ narodéw w przyszlosci beda mogly
z pewnoscia przylaczy¢ sie takze inne. Pragnieniem moim jako najwyzszego
pasterza Kosciota powszechnego, ktory pochodzi ze wschodniej Europy i zna
aspiracje ludow stowianskich, tego drugiego «ptuca» naszej wspolnej europej-
skiej ojczyzny, jest to, by Europa suwerenna i wyposazona w wolne instytucje
rozszerzyta sie kiedy$ az do granic, jakie wyznacza jej geografia, a bardziej
jeszcze historia. Jakze miatbym tego nie pragnac, skoro inspirowana wiarg
chrzescijaiiska kultura tak gleboko naznaczyla dzieje wszystkich ludéw naszej
Europy, ludéw greckich i tacinskich, germanskich i stowianskich, mimo wszel-
kich dziejowych tragedii, ponad systemami spotecznymi i ideologiami?”*

Wystepujac za$ w roli coraz bardziej akceptowanego uniwersalnego autory-
tetu moralnego, Jan Pawet II wskazywatl zarazem, jaka winna by¢ Europa
przysztosci. Stad papieskie wotanie o ,tozsamos¢ europejska” - w nawigzaniu
do jej historycznej spuscizny, ktérej podstawowy krag wyznaczato
chrzescijanistwo. Teza ta, cho¢ poczatkowo spotkata sie ze zdecydowanym
oporem i oskarzeniami papieza o rzekoma probe ,rechrystianizacji kontynen-
tu”, stopniowo zyskiwata coraz szersza akceptacje. Mowiac o chrzescijanskim
dziedzictwie kontynentu, Jan Pawet II zarazem podkresla niemal przy kazdej
okazji, ze wiernos¢ temu dziedzictwu nalezy postrzega¢ w kategoriach uniwer-
salnych, takze jako otwarto$¢ na inne elementy, ktére uksztaltowaty i wzbo-
gacily kulturows jednos¢ Europy. Mowit o tym bardzo wyraznie, ogtaszajac
w 1999 r. Edyte Stein (s. Terese Benedykte od Krzyza) jedna ze Wspoétpatronek
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Europy. ,Oglosi¢ dzisiaj sw. Edyte Stein wspotpatronka Europy znaczy wzniesé
nad starym kontynentem sztandar szacunku, tolerancji i otwartosci, wzywajacy
wszystkich ludzi, aby sie wzajemnie rozumieli i akceptowali, niezaleznie od
roznic etnicznych, kulturowych i religijnych, oraz by starali si¢ budowac
spoleczenstwo prawdziwie braterskie™.

Jan Pawel II formuluje zatem wizje zjednoczonej Europy jako ,wspdlnoty
ducha”, nawiazujacej do bogatego wielokulturowego i wieloreligijnego jej
dziedzictwa, podkreslajac dziejowa role chrzescijanistwa, ktére w najpelniejszy
sposob wplyneto na ksztatt jej kultury. ,Nie bedzie jednosci Europy, dopdki nie
bedzie ona wspoélnota ducha™ - powiedzial do prezydentow siedmiu krajow
europejskich, przybylych na spotkanie z nim u grobu sw. Wojciecha w Gnieznie
3 czerwcea 1997 1. Cho¢ sw. Wojciech nie zostal zaliczony do grona patronow
kontynentu, Jan Pawet II méwi o nim jako o patronie jednoczacej sie Europy.

Papiez nie tylko definiuje ogdlna zasade, ale znajduje miejsce dla
poszczegélnych podmiotéow integracji w Europie. Podkreéla, jak bardzo mu
zalezy na tworczej obecnosci Polski w rodzinie narodéw europejskich i stwo-
rzonych przez nie strukturach wspétpracy: ,Przy okazji dzisiejszego spotkania
- moéwit w polskim parlamencie w 1999 r. - pragne jeszcze raz wyrazi¢ moje
uznanie dla podejmowanych konsekwentnie i solidarnie wysitkéw, ktorych
celem, od chwili odzyskania suwerennosci, jest poszukiwanie i utrwalanie
naleznego i bezpiecznego miejsca Polski w jednoczacej si¢ Europie i Swiecie.
Polska ma pelne prawo, aby uczestniczy¢ w ogélnym procesie postepu i rozwo-
ju $wiata, zwtaszcza Europy. Integracja Polski z Unia Europejska jest od samego
poczatku wspierana przez Stolice Apostolska. Doswiadczenie dziejowe, jakie
posiada nardd polski, jego bogactwo duchowe i kulturowe moga skutecznie
przyczynic si¢ do ogélnego dobra catej rodziny ludzkiej, zwtaszcza umocnienia
pokoju i bezpieczenstwa w Europie™.

[ wreszcie - Jan Pawel 1T daje nam przyktad spojrzenia, ktore obejmuje caty
proces, z jego wewnetrzng dynamika rzeczy pozytywnych i negatywnych,
nadziei i rozczarowan. ,Ogladajac sie wstecz, musimy przyznac, ze obok
Europy kultury z wielkimi ruchami filozoficznymi, artystycznymi i religijnymi,
ktdre ja wyrdzniaja, obok Europy pracy z osiagnieciami naukowo-technicznymi
iinformatycznymi istnieje tez niestety Europa krwi, tez i najbardziej przerazaja-
cych okrucienstw. (...) Trzeba reagowac” (do bulgarskiego swiata kultury, nauki
i sztuki, 24 maja 2002 r.). Koniecznym jest wiec upominanie stowem, ale i reali-
zowanie misji w konkretnym wymiarze gospodarki i polityki. Jan Pawet II kon-
sekwentnie i zdecydowanie odcina sie od wizji Europy, ktdrej zjednoczenie
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opieratoby sie wylacznie na kryteriach ekonomicznych badz politycznych. ,Ten
umacniajacy si¢ zwiazek - moéwit do Komisji Episkopatow Wspoélnoty Euro-
pejskiej - nie moze by¢ jedynie kontynentalna struktura geograficzna i gospo-
darcza, ale musi stawac si¢ przede wszystkim porozumieniem kulturowym
i duchowym, uksztaltowanym w drodze owocnego polaczenia wielorakich
i waznych wartosci i tradycji. W ten doniosty proces integracji Kosciét wiacza
sie calym sercem i we wiasciwy sobie sposob”8.

Jan Pawet Il wyraznie wskazuje, jakie wartosci winny si¢ znalez¢ u funda-
mentoéw wspélnej konstrukeji europejskiej. Jest przekonany, ze przyszia Europa
bedzie opiera¢ si¢ na humanizmie europejskim - on wlasnie powinien by¢ pod-
stawowym tworzywem jednosci kontynentu. Chodzi w tym wypadku o sza-
cunek dla wartoéci podstawowych, takich jak godnos¢ cztowieka, Swietos¢
zycia, znaczenie rodziny, wolnos¢ mysli i wyboru wiary. Jasne stanowisko Jana
Pawta II wobec katalogu wartosci, jakie winny by¢ zagwarantowane w przyszlej
Unii Europejskiej, zawiera jego przemoéwienie do uczestnikéw spotkania nt.
nowej konstytucji europejskiej, ktore odbyto sie w Rzymie w dniach 20-23 czer-
weca 2002 1.;,Po to jednak, aby podobny nowy tad europejski mogt rzeczywiscie
odpowiada¢ promocji prawdziwego dobra wspélnego - podkreslat - musi on
uznawac i broni¢ tych wartosci, tworzacych najcenniejsze dziedzictwo huma-
nizmu europejskiego, ktéry zapewnial i nadal zapewnia Europie wyjatkowe
promieniowanie w dziejach cywilizacji. Wartosci te stanowia najbardziej charak-
terystyczny wkiad umystowy i duchowy, ktory uksztattowal tozsamosc europe-
jska w ciagu wiekow, i naleza do skarbca kulturowego tego kontynentu. Jak
wspominatem wiele razy, dotycza one: godnosci osoby; $wietego charakteru
zycia ludzkiego; centralnego miejsca rodziny opartej na malzenstwie; waznosci
os$wiaty; wolnosci mysli, stowa i wyznawania swych przekonan i swojej religii;
prawnej ochrony jednostek i grup; wspotpracy wszystkich dla dobra wspél-
nego; pracy uznanej za dobro osobiste i spoteczne; wladzy politycznej rozumia-
nej jako stuzba, podlegajaca prawu i rozumowi, oraz «ograniczonej» prawami
osoby i narodéw. W szczegdlnosci trzeba bedzie uznac i strzec w kazdej sytu-
acji godnosci osoby ludzkiej i prawa do wolnosci religijnej rozumianej w jego
trojakim wymiarze: indywidualnym, zbiorowym i instytucjonalnym. Trzeba
bedzie takze stworzy¢ przestrzen dla zasady pomocniczosci w jej wymiarach
poziomym i pionowym, jak réwniez wizji stosunkéw spotecznych i wspélno-
towych opartych na rzeczywistej kulturze i etyce solidarnosci™.

Méwiac o podstawowych wartosciach europejskich, Ojciec Swiety apeluje
zawsze tak o nalezne im miejsce w wymiarze indywidualnym, jak i o niczym
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nieograniczone prawo ich wyrazania w ptaszczyznie publicznej. W ten sposéb
podejmuje wyrazna polemike z postoswieceniowa spuscizng zaktadajaca
wprawdzie prawo do wolnosci religijnej, ale ograniczajaca je na ogét do sfery
prywatnej. Spdjna wykladnie swego stanowiska Jan Pawel II zawarl w pro-
gramowym przemowieniu do Parlamentu Europejskiego w Strasburgu. ,, Europa
od prawie dwoch tysiecy lat dostarcza bardzo znamiennego przyktadu kultu-
rowej ptodnosci chrzescijanstwa, ktore ze wzgledu na sama swa nature nie
moze by¢ spychane do sfery prywatnej. Powotaniem chrzescijanstwa jest prze-
ciez publiczne wyznawanie wiary i czynna obecnos¢ we wszystkich dziedzinach
zycia. Moja zatem powinnoscia jest stanowcze gtoszenie prawdy, ze gdyby religi-
jne i chrzescijanskie podloze kultury tego kontynentu zostalo pozbawione
wplywu na etyke i ksztalt spoteczenstwa, oznaczatoby to nie tylko zaprzeczenie
calego dziedzictwa europejskiej przesztosci, ale i powazne zagrozenie dla god-
nej przysztosci mieszkancéw Europy”.

Kolejnym waznym watkiem europejskiego nauczania Jana Pawta II jest stale
powtarzane ostrzezenie przed swego rodzaju europejskim egoizmem, tak
charakterystycznym dla krajow bogatych. W Gnieznie w 1997 1. papiez prze-
strzegat przed nowymi murami, jakie moga zaistnie¢ w Europie, niezaleznie od
postepujacego procesu zjednoczeniowego. Podczas spotkania z delegatami
europejskich Episkopatéw w trakcie obchodéw Wielkiego Jubileuszu w 2000 .
apelowal: [Europa nie moze zamykac si¢ w sobie! Nie moze i nie powinna
ignorowac reszty Swiata, ale przeciwnie - powinna zachowywac petna swiado-
mos¢, ze inne kraje i kontynenty oczekuja od niej smialych inicjatyw, aby
mozna bylo zapewni¢ krajom najubozszym Srodki rozwoju i organizacji
spotecznej oraz budowa¢ swiat bardziej sprawiedliwy i braterski”!°.

Instytucjonalna obecnos¢ Kosciota

To, co nie jest specjalnie kontrowersyjne, czyli uniwersalne przestanie ety-
czne, w rzeczywistosci ziemskiej zamienione - koniecznie - na instytucje,
wzbudza juz niemate emocje. Nie chodzi tylko o prozaiczne i historyczne niez-
darnosci w ludzkim organizowaniu sie, ale o kontestacje samej idei obecnosci
Kosciota w Swieckim panstwie i w Swiatowej administracji. Trudno si¢ temu dzi-
wi¢ (wychodzac chociazby z przestanek i realnosci pluralizmu $wiatopogla-
dowego), ale tez nie wolno przeciez zgodzi¢ sie fatwo na oprdznienie tego
Swiata z instytucji postugujacych sie jezykiem i przestaniem duchowym. Wszak
sama Unia Europejska, dzisiaj tak doskonale materialna i ,administrowana”,
byta pomyslana przez swoich Ojcow jako twor gtownie ideowy, pielegnujacy
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i rozwijajacy ,pozamaterialne” wartosci wspolne. Cele pierwotne zalozycieli
zdominowal mechanizm gospodarczy, dzisiaj podstawowe narzedzie integracii,
ale zagubione idee daja o sobie zna¢. Duch potrzebowat instytucji, ale niekonie-
cznie musi odejs¢ - nawet mu nie wolno. Catkiem niedawno czotowy eurokra-
ta brukselski, byly przewodniczacy Komisji Europejskiej Jacques Delors, odwo-
tywat si¢ do dokumentu teologicznego, egzemplifikujac mozliwos¢ dochodze-
nia do zgody w najtrudniejszych kwestiach spornych o fundamentalnym zna-
czeniu. Otéz wskazal, ze wlasnie dzieki otwartemu i glebokiemu dialogowi na
poziomie struktur oficjalnych (bo miedzy wiernymi moderatorem jest czesto
praktyka) stato sie mozliwe rozwiazanie trudnego sporu ,O usprawiedliwie-
niu”: wypracowanie wspélnego stanowiska dwoch kosciotéw chrzescijaniskich,
katolickiego i protestanckiego. Jako przyklad dla jednoczacych sig¢ struktur
europejskich Delors podal zdolnosci manewrowe i skuteczno$¢ instytucji
koscielnych. One nie musza wiec by¢ przeszkoda.

Najwazniejsze z koscielnych instytucji obecne w Brukseli

Nuncjatura Apostolska. Delegat Stolicy Apostolskiej przy strukturach UE jest obecny od
grudnia 1970 r.; od stycznia 1999 r. ma range Nuncjusza Apostolskiego (abp Faustino Sainz
Munoz). Jego zadaniem jest reprezentowanie Stolicy Apostolskiej i informowanie jej o dziatal-
nosci Unii Europejskiej.

COMECE (Commission des Episcopats de la Communauté Européenne). Powstalta
3 marca 1980 r. Jest oficjalnym przedstawicielstwem konferencji episkopatow Kosciota katolic-
kiego z krajow czlonkowskich Unii Europejskiej. W jej pracach w randze obserwatora uczest-
niczy abp Henryk Muszynski jako przedstawiciel Konferencji Episkopatu Polski. COMECE zaj-
muje sie krytyczno-etyczna ocena decyzji administracyjno-prawnych, publikacja dokumentow
(,Zarzadzanie globalne”, ,Unia monetarna”, ,Pokoj i pojednanie”), wydawaniem biuletynow
informacyjnych ,Europe Infos” (razem z OCIPE).

CCEE (Conseil des Conférences Episcopales d’Europe). Powstata 24 marca 1971 r. Sku-
pia przedstawicieli konferencji episkopatéw Kosciota katolickiego z panstw europejskich, takze
spoza Unii Europejskiej. Konferencje Episkopatu Polski reprezentuje jej przewodniczacy, kard.
Jozef Glemp. CCEE podejmuje wspotprace kolegialna i ocenia wyzwania dla Kosciota w Europie.

OCIPE (Office Catholique d’Information et d’Initiative pour 'Europe) - katolicka orga-
nizacja zatozona w roku 1956. W Polsce dziata od 1 wrzesnia 1992 r. (Warszawa). Pozostate
biura znajduja sie w Budapeszcie i Strasburgu. Organizuje konferencje, kolokwia i seminaria we
wspotpracy z europejskimi instytucjami do spraw spotecznych i kultury. Publikuje miesiecznik
~Europe Infos” (wspélnie z COMECE), ,Biuletyn OCIPE”, ksiazki oraz opracowania.

ESPACES - osrodek duszpasterski i kulturalny, wspierajacy duchowe i kulturowe impulsy
jednosci europejskiej poprzez publikacje i organizowanie spotkan. Jego biura znajduja sie
w Brukseli, Berlinie, Valladolid i Krakowie.

Foyer Catholique - centrum duszpasterskie dla pracownikéw instytucji europejskich,
placowek dyplomatycznych i przedstawicielstw gospodarczych w Brukseli oraz ich rodzin.
Istnieje sekcja polska.
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Kaplica Zmartwychwstania - miejsce liturgicznych spotkan ekumenicznych i modlitwy,
zlokalizowane w samym centrum budynkéw unijnych.

Nalezy tez wspomniec o instytucji CEC, skupiajacej 127 kosciotow chrzescijanskich (oprocz
Kosciota katolickiego), oraz o naszym rodzimym Studium Generale Europa, osrodku nauko-
wo-badawczym i informacyjnym na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego,
zalozonym w 1997 r. Zajmuje sie kulturowymi i aksjologicznymi podstawami integracji Europy.

Stosunki panstwo-Kosciot w UE

Samo dostrzezenie oficjalnych instytucji koscielnych w Brukseli, na terenie
panstw UE oraz innych panstw europejskich nie wyczerpuje zagadnienia kon-
taktow miedzy Kosciotem a ,15”. Kontakty te stanowia jedna z dziedzin nowo-
czesnego prawa, nieustannie modyfikowanego dla jego sprawnosci i uzytecz-
nosci.

Poczawszy od 1997 r. nie mozna juz méwic¢ o jednej, ,unijnej” polityce
wobec wyznan religijnych. Stalo sie tak za przyczyna Traktatu Amsterdam-
skiego, w ktérym zostala zamieszczona (jako aneks 11) ,Deklaracja w sprawie
statusu kosciotow i zwiazkéow wyznaniowych”. Na tle liczacego wiele tysiecy
stron prawa europejskiego (jezeli uwzgledni¢ wszystkie dokumenty tzw. prawa
pierwotnego i wtérnego), ten przepis jest bardzo zwiezly. Podajemy go w cato-
Sci (1): ,Unia Europejska respektuje i nie narusza przewidzianego prawem kra-
jowym statusu kosciolow i stowarzyszen lub wspoélnot religijnych w Panstwach
Czlonkowskich. Unia Europejska w réwnym stopniu respektuje status organi-
zacji filozoficznych i niewyznaniowych”. Lakonicznos$¢ tego sformutowania
odsyta wiec albo do ogoélnych, demokratycznych zasad (takze rozstrzygniec try-
bunaléw sadowych w sytuacji naruszen praw cztowieka), albo do konkretnych
rozwigzan poszczegdlnych panstw - gdy dokonuje si¢ regulacji dotyczacych
szczegotowych zagadnien prawa wyznaniowego.

Wsrod tych pierwszych, najwazniejsze jest oczywiscie zagwarantowanie
ochrony wolnoséci religijnej, definiowanej jako prawo cztowieka. Jedyne
ograniczenie tej ochrony prawnej stanowi dziatalnos¢ mogaca przynies¢ szkode
osobie lub dobru publicznemu, tak jak daje sie to zauwazy¢ w dziatalnosci sekt.
Prawo ma zajmowac si¢ tutaj kondycja osoby ludzkiej, a nie obywatela. To rozr6z-
nienie nie powinno sprawia¢ specjalnej trudnosci nam, ktorzysmy doswiadczyli
zasad rezimowych panstwa totalitarnego, wedtug ktérych aparat wladzy dys-
ponowat zdolnoscia nadawania (a nie, jak dzisiaj, tylko zabezpieczania) praw
przystugujacych osobie. System prawny obowiazujacy w krajach demokraty-
cznych Europy Zachodniej w swych zasadniczych ramach nie ulegt takim ideo-
logicznym skazeniom. Jasno sformutowane katalogi praw cztowieka byly
strzezone i weryfikowane przez krajowe i miedzynarodowe instytucje sadow-
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nicze; tak dzieje sie nadal. Inna zasada jest réwnosc prawa (tak wobec jednostek,
jak i wspolnot religijnych) i nieuprawnione bytoby faworyzowanie ze wzgledu na
tres¢, charakter lub zasieg poszczegdlnych wyznan.

W ramach modeli prawnych obowiazujacych w poszczegélnych panstwach
europejskich mozliwa jest (i aktualna) réznorodnos¢. Zadecydowaty o tym dos-
wiadczenia historyczne, w ktorych sojusze lub konflikty ottarza z tronem uksz-
tattowaly modele wyznaniowe. Rzadko juz spotykane (ale ciagle aktualne,
réwniez w Unii Europejskiej) jest panistwo wyznaniowe. Jego katolicka odmiana
nie wystepuje od czasu Soboru Watykanskiego II, ale protestantyzm zachowat
je do dzi$ w Danii, Szwecji i Wielkiej Brytanii. Wspoétczesna odmiana panstwa
wyznaniowego w zaden sposéb nie narusza praw wolnosciowych i, zachowujac
swoje korzenie i znaczenie tradycyjne, funkcjonuje w zgodzie z demokraty-
cznymi regulami instytucji panstwowych. Innym (i bardziej rozpowszech-
nionym) jest system rozdziatu panstwa od Kosciota, zapoczatkowany przez
europejskie ruchy rewolucyjne 200 lat temu. Pierwszy z nich, rozdziat
radykalny, przetrwal we Francji po dzi$ dzien, charakteryzujac sie absolutnym
dystansowaniem sie panstwowych struktur i urzedéw wobec jakiejkolwiek
(ajuz na pewno - sformalizowanej) obecnosci w dziataniach wyznaniowych'!.
Drugi model, amerykanski, nie odbiera juz wtadzom publicznym prawa do
manifestowania ich przekonan religijnych, ale pozbawia koscioly (jako takie, ale
nie ich dzialania spoteczne) jakiegokolwiek wsparcia ekonomicznego. I w kon-
curozdziat skoordynowany uznaje zaangazowanie religijne obywateli - rowniez
w wymiarze instytucjonalnym - za element normalnej, spotecznej aktywnosci,
i przy zachowaniu zasady rownosci moze nawet ja wesprzec, gdy przyczynia sie
dla dobra powszechnego.

Doswiadczenia historyczne spowodowaly korekty w nowoczesnych regu-
lacjach panstwowo-koscielnych tak, ze ich beneficjentami staty sie¢ podmioty
bardziej ,usprawiedliwione”. Przestali nimi by¢ wtadcy lub centra wtadzy oby-
dwu instytucji; zamiast tego skoncentrowano si¢ na dobru poszczegédlnych
0so6b. Mozna juz - zamiast zawierania sojuszy, jak dawniej, na zasadzie kom-
promisu i oceny sit - sformulowa¢ katalog uniwersalnych wartosci. Powinien
on okresli¢ nienaruszalna baze, granice koniecznej ochrony prawne;.

Spor o Karte Praw Podstawowych UE

Trudnym zadaniem opracowania takich praw wspélnych i podstawowych
zajela sig rowniez komorka administracji unijnej, wypracowujac zgode w formie
deklaracji formalnej. Jak w kazdym kompromisie, nietrudno byto o kontrower-
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syjne uogodlnienia lub pominigcia. Ta tzw. Karta Praw Podstawowych UE zak-
walifikowata do ochrony godnos¢, wolnos¢, rownosé, solidarnos¢, prawa oby-
watelskie i sprawiedliwos¢!?, nie gwarantujac jednak ani instrumentow praw-
nych egzekwowania naprawy szkod z ewentualnych naruszen prawa, ani prze-
stanek $wiatopogladowych takiego wtasnie wyboru wartosci. Potrzebna jest wigc
tym wieksza uwaga i sprawnos¢ w poszczeg6lnych rozstrzygnieciach prawnych
- tym bardziej, ze wkrotce wlacza si¢ jeszcze zagadnienia z pogranicza roéznych
systeméw. Wspolnota wiernych, majac zagwarantowane podstawowe prawo do
wypetniania swoich czynnosci czy to w wymiarze indywidualnym, czy wiasnie
wspélnotowym, bedzie bowiem zaciaga¢ zobowiazania juz nie tylko
wewnetrzne, ale tez wobec panstwa. Tego typu kwestiami szczegétowymi beda
nauczanie religii, sluby koscielne, dziatalnos¢ charytatywna, finansowa itp.
Odwotujac sie jednak do wspomnianego przepisu Traktatu Amsterdamskiego,
wilasciwym terenem dyskusji jest juz tutaj filozofia legislacji i administracji
poszczegdlnych panstw, a nie proces integracyjny catego kontynentu.

Karta Praw Podstawowych wzbudzita dyskusje i liczne zarzuty ze strony
wielu srodowisk chrzescijanskich. W Karcie nie znalazlo sie bowiem miejsce na
invocatio Dei, ktora to sprawa do dzi$ wywotuje burzliwe polemiki. W konsty-
tucjach panstw europejskich przyjmowane sa w tym zakresie roézne rozwiaza-
nia. Konstytucja niemiecka ma taka inwokacje, polska zas przyjeta formute
zawierajaca odwotanie do innych wartosci, uznawanych przez czg¢é¢ spoteczen-
stwa za najwyzsze.

Papiez Jan Pawet I ustosunkowat sie do tresci Karty juz 14 grudnia 2000 r.,
stwierdzajac: ,Zadanie sformutowania Karty Praw Podstawowych, jakiego
podjeta sie Unia Europejska, stanowi u progu nowego tysiaclecia probe
ponownej syntezy gtownych wartosci, na ktdrej powinno opierac sie wspotzycie
narodéw europejskich. Kosciét bardzo uwaznie sledzit prace nad redakcja tego
dokumentu. Dlatego tez nie moge ukrywac mojego rozczarowania faktem, ze
w tekscie Karty nie znalazto si¢ nawet odwotanie do Boga, ktory jest najwyz-
szym zrédlem godnosci ludzkiej i jej podstawowych praw. Nie mozna zapomi-
nac, ze negacja Boga i Jego przykazan w mijajacym stuleciu doprowadzita do
dyktatury bozkéw, wyrazajacej sic w uwielbieniu rasy, klasy, panstwa, narodu
czy partii zamiast zywego i prawdziwego Boga. Wlasnie w Swietle nieszczes¢
towarzyszacych XX wiekowi mozna zrozumie¢, jak prawa Boga i prawa
cztowieka albo wzajemnie sie utwierdzaja, albo razem upadaja”3.

Krytyka Karty dotyczyta takze innych zapisow, ktére - z chrzescijanskiego
punktu widzenia - trudno przyja¢ w obecnym ksztatcie. Chodzi mianowicie
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o art. 3, ktory zawiera co prawda zakaz klonowania istot ludzkich, dopuszcza
jednak posrednio klonowanie terapeutyczne. Sformutowanie dotyczace zawar-
cia malzenstwa (art. 9) otwiera droge do legalizacji zwiazkow, ktére nie maja
oparcia w instytucji matzenstwa i nie wymagaja odmiennosci pici partnerow.
Z kolei art. 12, uznajacy wolnos¢ zrzeszania sie, méwi o zwiazkach zawodowych
i partiach politycznych, ktére uzyskuja podmiotowos¢ prawna, ale nie wymie-
nia wyznan religijnych jako takich ani ich prawa do organizowania si¢ i do dzia-
tania wedle wlasnych statutow.

Karta stusznie glosi, ze godnosc ludzka i zycie cztowieka sa nienaruszalne,
ale nie okresla zakresu tej nienaruszalnosci od chwili poczecia do naturalnej
Smierci, czego domagaja sie wspoélnoty chrzescijanskie.

Integracja - wyzwaniem dla Kosciola w Polsce

Jednym z nowych wyzwan, jakie stanety przez Kosciotem w Polsce po 1989 1.,
byta koniecznos¢ zajecia stanowiska wobec kwestii integracji naszego kraju ze
strukturami zjednoczonej Europy. Warto przypomnie¢, ze to wtasnie Episkopat
Polski w swym stynnym oredziu do biskupéw niemieckich z listopada 1965 .
zapoczatkowat proces pojednania ponad ,zelazng kurtyna” dzielaca Europe na
dwa wrogie obozy. Proces integracji Europy, uruchomiony przez pojednanie
francusko-niemieckie w koncu lat 40., co zaowocowato powstaniem Wspol-
noty Europejskiej, zyskal tym samym nowy impuls po drugiej stronie Laby.
Przetomowym momentem byt wspomniany list Episkopatu Polskiego, cho¢ na
jego owoce trzeba bylto poczekac kilkadziesiat lat.

Po 1989 1., po uzyskaniu wolnosci, Kosciét w Polsce niezmiennie popiera
proeuropejski kierunek polityki panstwa polskiego. Pelniac jednak funkcje dusz-
pasterska, musi uwzglednia¢ nastroje czesci spoleczenstwa, a przede wszystkim
tej czesci wiernych, dla ktorych europejska integracja jest procesem abstrak-
cyjnym i niezrozumiatym. Jak kazdemu nowemu zjawisku towarzysza jej bowiem
liczne leki i frustracje. Rola Kosciota w takiej sytuacji polega na bardzo
umiejetnym towarzyszeniu swoim wiernym: rozumiejac ich lgki i uprzedzenia,
powinien jednak ukaza¢ glebszy sens catej sprawy i dalsza perspektywe.

Bardzo wazne, wrecz fundamentalne znaczenie dla przetamywania lekow
wiernych miata informacyjna wizyta polskich biskup6éw z kardynatem Jozefem
Glempem na czele w Brukseli w listopadzie 1997 r. Najwyzsi hierarchowie
naszego Kosciota mieli wowczas okazje gruntownie zapoznal sie z praca
Komisji Europejskiej - w efekcie jednoznacznie opowiedzieli sie za integracja.
Jednym z rezultatow tej wizyty byta tez decyzja o uczestnictwie przedstawiciela
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Konferencji Episkopatu w osobie abp. Henryka Muszynskiego w charakterze
obserwatora w pracach Komisji Episkopatéow Wspélnoty Europejskiej
(COMECE).

Szerokim echem odbita sie¢ takze kolejna wizyta Prymasa Polski kardynata
Jozefa Glempa w Brukseli w listopadzie 2001 1. i odbyte przezen spotkanie
z komisarzem Unii Europejskiej ds. rozszerzenia Gunterem Verheugenem. Po
wizycie Ksiadz Prymas stwierdzil, ze integracja Polski z Unia Europejska jest
Lhistoryczna koniecznoscia”¥. Rozmawiano wowczas przede wszystkim o roli,
jaka Kosciot w Polsce moze odegrac¢ w zakresie ksztaltowania proeuropejskie;
orientacji swoich wiernych. W wywiadzie udzielonym Katolickiej Agencji Infor-
macyjnej w kilka dni péZniej Ksiadz Prymas oswiadczyt, ze wchodzac do Uni,
Polska moze straci¢ swoja ztotdwke na rzecz wspoélnej monety, jednak nie straci
swej tozsamoéci, gdyz jest jednym z tych krajow w Europie, ktéry ma najsil-
niejsza tozsamo$¢ narodowa i religijna. Zapewnial tez, ze w polskim
Episkopacie nie ma roztamu na tle wejscia do Unii Europejskiej'>.

Biskupi, zgromadzeni w Czestochowie w koncu listopada 2001 r., podjeli
decyzje o przygotowaniu najpierw syntetycznego komunikatu, a nastepnie
specjalnego listu pasterskiego poswieconego kwestii integracji z Unia Euro-
pejska. Komunikat ten wydany zostat 21 marca br. Biskupi polscy udzielaja
w nim swego poparcia procesowi integracji z Unia Europejska, traktujac to
jako szanse, ktora Polska winna wykorzystac. Formutuja przy tym warunki,
jakie winna spetnia¢ przyszlta, zjednoczona Europa. Stwierdzaja wyraznie, ze
~wlaczenie w struktury europejskie nie moze oznacza¢ rezygnacji z suweren-
nosci narodowej, politycznej i kulturowej, w tym takze z tozsamosci religij-
nej”16. Episkopat popiera tez postulat, aby w przysztym konstytucyjnym trak-
tacie europejskim znalazto sie odniesienie do Boga w formie invocatio Deil”.

Kosciot w Polsce, jak wynika z cytowanego komunikatu, oczekuje
wyraznych gwarancji w prawie europejskim dla zycia ludzkiego od poczecia do
naturalnej $mierci oraz uznania malzenstwa wylacznie za zwigzek mezczyzny
i kobiety. Postuluje takze zagwarantowanie w ustawodawstwie unijnym statusu
prawnego kosciotow i innych zwiazkéw wyznaniowych, a nie tylko ogélnie
pojetej wolnosci sumienia i wyznania czy prawa do niedyskryminacii.

Decyzja w sprawie publikacji oficjalnych oswiadczen Konferencji
Episkopatu nt. europejskiej integracji Swiadczy rowniez o powaznym niepoko-
ju pasterzy Kosciota w Polsce w zwiazku z antyintegracyjna kampania aktywnie
prowadzona przez niektore srodowiska katolickie - niezaleznie od proeuropej-
skiego kierunku deklarowanego przez Konferencje Episkopatu. Przedstawicieli
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obozu identyfikujacych si¢ z Radiem ,Maryja” i ,Naszym Dziennikiem” charak-
teryzuje, jak sie wydaje, proste, bezrefleksyjne przeniesienie modelu ,dusz-
pasterstwa obronnego”, wyniesionego z minionej epoki. Skomplikowane, trud-
ne do zrozumienia mechanizmy Unii Europejskiej interpretuja jako machinacje
lobby liberalno-masonskiego. Unia Europejska jest przedstawiana jako jedna
z gtéwnych sit dazacych do praktycznej likwidacji wszystkich komponentow
religijnej i narodowej tozsamosci Polski. Ten sposob myslenia i ewangelizacji
spotkat sie takze z krytyka Prymasa Polski'®, wyrazong w liscie do wiasciciela
Radia ,Maryja”, prowincjata redemptorystow, o. Edwarda Nocunia z listopada
1997 r.

Jesli chodzi o przemiane $wiadomosci Polakéw w kierunku odpowiedzial-
nosci nie tylko za wtasna tozsamosc¢ religijna, lecz rowniez za przyszly ksztatt
Europy, szczegélna role odegral Jan Pawet I1 i jego nauczanie na ten temat pod-
czas pielgrzymek do ojczyzny. Papiez nie tylko ukazuje swym rodakom wage
procesu jednoczenia kontynentu; wzywa ich jednoczesnie, by dali chrzescijan-
skie Swiadectwo w przysztej Europie. W przestaniu do Konferencji Episkopatu
w 1997 r. powiedzial, ze ,Kosciot w Polsce moze ofiarowac jednoczacej sie
Europie swoje przywiazanie do wiary, swéj natchniony religijnoscia obyczaj,
duszpasterski wysitek biskupow i kaptanow, i zapewne wiele jeszcze innych
wartosci, dzigki ktérym Europa mogtaby stanowi¢ organizm pulsujacy nie tylko
wysokim poziomem ekonomicznym, ale takze glebia zycia duchowego™!°.

W 1999 1. Jan Pawet II przypomniat wahajacym sie rodakom, ze ,integracja
Polski z Unia Europejska jest od samego poczatku wspierana przez Stolice
Apostolska™. Po raz kolejny kwestia integracji Polski ze strukturami zjedno-
czonej Europy znalazla poparcie Ojca Swietego podczas niedawnej, sierpniowej
wizyty w kraju. ,Mam nadzieje - moéwit Zzegnajac si¢ z Polska na lotnisku
w Balicach - ze pielegnujac te wartosci, spoteczenstwo polskie, ktore od wiekow
przynalezy do Europy, znajdzie wlasciwe sobie miejsce w strukturach
Wspélnoty Europejskiej i nie tylko nie zatraci wlasnej tozsamosci, ale ubogaci
swa tradycja ten kontynent i caty swiat™L.

Jan Pawet II, mimo ze niesie na swych barkach caly Kosciot, wciaz jest
powaznym inspiratorem przemian Kosciota w Polsce i $wiadomosci swych
rodakéw. Nauczanie Ojca Swietego o Europie ma szanse wyzwoli¢ nas z par-
tykularnego zamkniecia, doprowadzi¢ ku odkryciu odpowiedzialnosci nie
tylko za wilasng chrzescijanska tozsamos¢, ale takze za duchowy ksztalt
przyszlej, zjednoczonej Europy.
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